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ای مقالویں میں اگر کچھٹ توجۃ کے قابل هو 
تو وہ ھے جو میں نے آ مطائرم اور شنیق استاد 
پررفیسر ررثر زرمباری آستاد جامعة برلن کے 
حلتة درس میں بیگیکر اور ای کی تصانیف 
کو پڑھعر سیکھا ۔ اس لیے آپتی اس طالبعاعانة 
سس ا ای مک لاو 
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اقل عام کے ُس مجع میں لب کشائی کی جرات ےپ ادبی‌ ەوتی' 
اثر میں سامور نہ ورتا ۔ آب اپنی جسارت پر غذر خوافی ے بنچاے آے 
ای فو ٹو اس شرف و افتغار پر شعریہ کے اظہار ہے شروع کرتا 
نہں ہجو یہاں م٭دعم فرما گر هندرستانی ایمیڈیٹی نے مجپے 


ہا ا ۱ ٦ل‏ .- 


منجبے حم ھرا بی کے میں '' معاشیات “' پر چند متاات آپ 
ٹی خدمت میں پیش کروں ۔ اِس بسیع ہیدان میں کسی 
سکصوصس سضفبع نا تعیں سجبد پر چھوزڑ دیا میا نے ۔ اس موتع 
لئے میرے ذشن میں سب سے پہلے جو علوانات آئے وڈ زسائہ حال 
6- معاشی کی س متعلق تھے ۔ ان پر دلچسپ ئنک آسانى 
ہیں ھی ۔ لیکن داد بچسبی چسبی علم کی ند اعلیٰ نہیں نہ حالات کا ھر 
دلسچسب بیان 'علم' ھرتادے ' ابر مجھے پتیں ھ کہ يیۃ علی 
مچنع چے ٠‏ اس ار اس مجع کے سامنے ٹوئی اخباری إطلامع تو 
بیش کی نہیں جا سلتی ۔ معاشی زندگًی کا کوئی حصۂ ال آپ کے 
سامنے لیا ہاتا تو اس طرم کہ وہ سججیۂ ہیں َ یعنے روأبط ذھنی 
ۓے سی وسیع تر خاکہ میں ان مظاھر معید ت کو اپلی ٹھیک ٹھیک 
جللہ دی با سکے - کویا معاشی زندگی کی تشعیل کے ا٭کانات' رجحانات 
او لوازمات کا ایک نظری شاک ہچوں مو جس کے وسیلاء سے ان مظان 


معاشی کو سمججھنے میں مدد ملے ۔ 


لس ےہ ٹاقمں علم “ںی ایسا بش پہڈادٹ ک>" ٭عاشوی ١ی‏ اش 
تذل نەوتا ای ۔ اس لکے ند ان 2 ہاں ۰_ 1 نگ نے عام یق لآ او 
چر مار نام بقی نہوں ھے ۔ انٹریزی میں وی اُسے ۵۵۳ ۰۱۰۱(1 
کہاناین ' کوئی ۳ زبررمررہ )ا باااان٭] کوئی رص مزرموو ٹا 
کوٹی 1000۱۱۸102100 تو کوئی 10ا :|111 ) - بر میں کہیں اس با نام 
ملرارممماۂ لمٗنات ک کہیں ملرمسب(۸۰) سا۶ا ' 
کہیں 002170(ہ:[ن() [۵آہ0تا ' توکہیں۔' ۷(۳ [۳۱۰۰۱۸۱۳ ۱۳۱یس 
کہہں مسراوأاساام السا ا چسڑااں ۷ تو کہیں ے نہر 
۵ اس “۳٢ا۳‏ ۔ فرانسیسی میں کرٹئی اس -ررروجوبث] 
٥٣پ‏ کپالاەم کپتا فی ' کرئی ا۱ا( ب×ال:ا ١سسإ‏ یا 
آماںة 106070 ۶ کوئی ' بڑ جمسم اما جم مٹہروامسمس را پ 


کوئی ‏ ولممسمیدہ اہ مرملمیاہاں!'] - 


لس 


خیر نام ایک نع ھھتا تونع سرتا' نو ارک رتا لین 


یہاں یہ بھی نہیں موضوع بحثے لی 3 تکف ٭ حر نہیں ۱ 
طریق تحتیق یا نتعایے تا کیا ذکر ! اور یه عدم تعیی دپوہہ 
ھندرستانی معاشیرں میں نہیں یج جو لفظ وربا پا 
1۲٢8‏ ۷۷ کے غلط معلی سججیٹ گر کبھی اس کا تہرے معیشت 
کر تے میں کبھی اقتصای ۔ بلک خوی + لی ٭عاشینی ان لذناوی 
کے صحیم معلي متعیے ‌کرن میں دھرکے کھا چکے ھیں اور کیا وھ میں 
مث لنظ بزرراماں10 سے مراد انسانی اعمال اور اداروں ۷ ایک 
٭حجبرعۂ بھی ھے ؛ ور اسانی عل ٹا ایک دن صوسصس طریته ' ایک 


خاص رویۃ بھی ۔ اس فرق کو اُردو ہیں معیشت اور اقتصاد ۓ 


و کب 


لنظوں سے کم و ہبیش ظاھر کیا جا سکتھا ھے - لیکن اگر ایک کو دوسرے 
سے ٭لا دیا جالے تو خاط ٭جنعث هو جائینا ۔ آپ جب کہتے ھیں کۃ 
فش شخص بوا متتصد ھے “' تو غالبا مطلب یہی ھہرنا ھے کے ہہ 
مختلف چیزوں یا حالتوں 5 یىی خوب بج بانی پرتال کرتا ھے ؛ انھیں ترلتا 
بے ' کسی نتینجۂ کے حاصل کرنے کے لئے کم سے کم قوت یا وسائل صرف 
قرنا ۔چاھتتا بے ' یا آئے لئے کسی صرف ہے زیادہ سے زیادہ حظ ننس 
حساصل کرا کی تدبیر کرتا بی ۔ کسی متصد کے پررا کرنے کے لئے کم 
کور 0 1007 اصل انام ذف گرا وران اضف کے 
معنيی ھیں کس متعیلھ متصد یا غرض کے لئے صنعیے اوو ٭ہناسپ 
کا کرام کا اقتٗ- نااک: اتضان تو ا کالفن اسان 
با حسیاتی لفغت بنا دینچے تو اقتصاد اس طریق عصل ہے عبارت 
هر انا رو پل جس سے متقصد 0 زیادہ سے زیادہ حظ حامل ھو - یعنی 
حظ حاصل کرنے کے وسائل دئے ہوے ہیں ' ان کے استعمال کے لی 
ایسے متصد کا انتشاب کھا جائے کہ زیادہ ہے زیادہ حظ مترتب هو - 
فلطلے سے بہہتا سے معاشیین نے اپنا ٭وضوع تمتلقی إاقتصان ؛ 
فو بنا لیا - اور اس‌لنظ کی جو تشریم میں ۓ ابھی کی ھ کچھ 
معاشیین زاس میں ہے ایک معنی بر تہج کی ھ گکچھٹ نے دوسرے 
رإ! اس کا نلتینجهھه رے هھے کہ دونوں حالاتوں میں معیشت کا علم 
نہایت وسیع' مہ گیر سا علم هو ۔باتا ھے جس کی حد بنەمی دشوار 
بالعہ ناسکن هیجاتی ھے -۔ اس لئے کہ کم ہے کم صرف قرت ہے زیادہ 
سے زیادہ آثر کا عتقلی اصول آوو آفادہ اور حظ کی متدار کو زیادہ ہے 


زیادہ حاصل کرنے کا نفسیاتی اصول اصال السانی کی بوری دنیا 


میں کارفرما ھے - مصور جب کم ہے کم خطوط سے ا مانی الضسیر کو 
کاغذ یا کپوے پر ادا کرنا چاھتا ھے اور ”اسراف خطوط“ کے الزام اس 
بچنا چاھتا ھ تو اس اصول اقتصاد ھی بر تو عصل کرتا ھو ۔ بت 
مشق غزل گو شاعر جب دو صرعوں میں کیفیات و معانی نے خزانی 
بلد کر دیتا ھ ؛ یا ایک بلیغ ادیب چند لنظوں یا جنلوں س ایک 
دفتر ا کم لے ليیتا ھ' یا کوئی ری معشوق صرف ایک نا١‏ 
فلط انداز سے طویل ہے طویل معذرت یا عتتاب نامع کا کم نال لیتا ؛ 
تو یە سب اصول اتتصاد پر ھی تو صل پیرا هوتے ھیں - اور یہی خاصں 
خاص لوگ نہیں بلکہ ھر لسبی سوک کو چھوز کر چبوتی پئندنفی 
پر چلئے ولا ؛ اپلی للگی سے عبامہ ' اوزعنی اور جاساز تا ام لے لینے 
ولا ھر طالبعلم' نساز میں صرف ' تل حوالله ' اور ' انااعطیما ' اس لم 
لھتے والا ھر نمازی ؛ نہیں صہجی: عی شام تکف ھر سحجحبع بہجپۃ والا 
آدمی اسی اصول اقتصاں پر کار بند ھوتا ھے ۔ پھر کیا غریب معاشی ۓ 
سپرد یہہ کام ھے کے ایک علم ٭موں کرے جم ان سب مصقلفبفب 
قسم کے اعمال پر حاوہی هو ٦‏ اور خد! کا بڑا شر سے کے کسی بزرگس ے 


یه ناسکن ام اس ذمہ لیا بھی نہیں ۔ 


جو لوگ معاشیات کو اصول اقتصاں کا علم کہتے ھیں انھوں نے تو 
ھم سب پر یہ احسان کیا ھے کے کچھے دور چل کر اس اصول کيی 
سے گھری کر نظر انداز کر دیا هے ۔ الیته اصول آفادہ یا اصولی حظ کی 
معاشیات سے متعلق مظاھر کی قدر امتھازی بتانے والے یه بھی کر گزرے 
میں اور ای میں ہے بعض نے معاشیات کو ' حظیات ؛ کا علم بنا ٤‏ 
حوصلۂ بھی کیا ھے ۔ انھیں یە فرماز میں بھی باک نہیں کہ معاشیات 


کا متصد ھے کے ”' انساں کو زیاد؟ س زیادا حظ زندگی 7- تدبی۔ 
سکھائے ! “|1] جو بلا تامہل کہتے میں کس '' معاشیات کو مادی اشیاہ 
ہے کرئی علاتہ نہیں بلکه صرف ٹنسیاتی توازن (ُحظ و کرب) سے سروکار 
ے +“ [۲] اور جن کے نزدیک معاشیات '' مسرت کا علم هے ٤‏ انسانی 
مسو؛ تا ( امععباری انسانی مسرتا کا إٍ 3 اور جّسں کا خیال ھے 1 هی لجا 
قلسنیوں 1 کی مہعاشیات کے ھاتھوں سلتچجیڈػ سکٹا ھی کگ اب یلت 
فلسنہ کی قایم متام ھو اور نعم البدل'؛ اس لے کٹ فلسنۂ 


'' نائم معاشیات “ ٢ا‏ نام ھے !! [۳] 


ایک طرف اگر معاشیات کو اصول اققصاں کا علم بتانے والے اے 

ایک ھع گیر علم بنا نے کے در ھیں تو دورسری طرف ایسے بھی 
ھهیں جو اقتصاد کی جگے معیشت کو اس علم کا موضوع سججھتے 
دری۔ جھر جب ار میں اک 'اسدافی کی رو کا 
بہت اثر پوتا ھ“ یا یه کہ ” روبیە کی میجودة شرح مبادلۂ 
معیشت مند کے لئے بہت مضر ھ“ یا يے کع“ مسلانانی ھند 
ای سافی کالہ ام کہرں کا ریا دسائت ے مرا نا 
اعمال' تشعیلات اور اداروں کا ایک مجیرعہ ھرتا ھ - یعنی احتیاجات 
انسانی اور وسائل رفع احتیاى میں عدم تطابق ھ : احتیاجات 
مل مس 0و٥ہ0)‏ مل ٹیم اعلہ ×ظ ×: برہہہہ٦)‏ .]] .۲ دیعیئے ..- ... 
م(1854) ,۵ دا۶۸([<ہ ۷ ۸۷۸۰م لاہ 6۸د 


٢ص۵121‏ ۷(۸ا<(۱([(:5×۷٣‏ ×مل مسا :ء8٥‏ : صسمحھئە٥فا‏ .ٹا ]٢[‏ 
1٥×0٥, )1918(.‏ 

ومطلا ۔دلہناغمطاہ٥ا۰ٴ۲۷‏ مزدنا : ۸۸۸۲ا ١2-٭دٰدہ6‏ ۷۴۰ [۳] 
,(1898) 


)_کكک) 


حد و پایاں ھیں' وس ائلل رف ى احتیاي کم یاب ۔ أى کی کسی کو 
مور کرئے کے لہے جہل و سعی مض ررری ۵ف وو سی جہدا و سعی وو سی 
تشعپیلات ہے ٭عیشت عبارت ھے ۔ معاش انت سی معوشت کا علم اق و 


لیەی اس گروہ میں بھی ترسیع خواہ سامراجی مزا نے معاشی 
هیں ۔ مث بعض ھیں جن کے لزدیک معاشی زندگی اور جماعنتی 
زندگی مرادف اصطلاحیں ھیں ۔ ان کے نخیال میں ' آدمیوں 
کی اجتداءی زندگی اور اس کی تشعیل کو نظر تمعتوق نے دیکینا 
معاشیات کا مقصد هھے ٠‏ [1] یيے لوگ مسسجد و ملد ' ٹییگر آی 
سٹھنا' کارخانہ اور تہوہ خانہ' شادی بھاہ اور تنجہیز و تکدین کے مراسم 
سب کو معاشیات کا سوضوع تحتیق بلانا چامتے میں کہ اجتمامی 
زندگی اور اس کی تشعیلات میں تو یة سب کچھہ شامل ھ ۔ بعض 
کے نزدیک معیشت کا لنظ مقاصد کے لئے چبلہ وسائل و ذرایعم پر 
حاہی ھ اور یوں معاشیات تام وسائل و ذرایع کا علم ھے ۔“ ]٢(‏ 
یه لوگ اس خھال ہے ذرا نہیں جھجتے کھ وسیلم اور ذریعت تو 
دنھا میں کیا کیا چیزیں نہیں ہن ستتیں ' پیی بھرنے کے لئے روئی 
اور تی قھکنے ے لئے کیڑا هی ذریعے نہوں میں ۔ 'مے وانگبیں کی 
خاطر طامت ' اور حور و تصور کے لیے زھك و تقویں بھی رسائل ھی 
تو ھیں | سیاست کا سارا قی' تعلینات کے تام منصوے ائر مقاصد نۓۓے 
لئے و سائل نہوں تو ارر کیا میں ؟ پھر کھا أنى سب کو بھی معاشھات 
جزو سجھا جائے ؟ 


پزراحدمو یزرد ہن یرود رون جیورس ہرس نر جوچھ: 


ہو وزرہ ۲ ور میرر میں 96 ۶اا 


۔.(10896 , 0ہ ١3‏ لص ۵۰۵1۲ء۷ ٠‏ 0۲ل سیا3 1 ([۳- 
۰۸٥٤8۸۸۵۰‏ ط1۵۵ ۵۰ا1٣‏ ×مة اصممصفقمہ'7 ؛ سمھهہرۃ ۹۰ہ 1 


)1918( 


٦‏ 2 با 


یه حال تو اہر فی میں موضوع کے عدم تعھینی کا ھے ' پھر اس 
پر بحعث و نظر کے اس قدەر مختلف زار ھیں ' اتنے مذاھمب' اتلے 
رجتعانات کھ تقریباً هر بوڑا معاشی ا طریق تحتیق میں دوسرے 
ہے الگ نظر آتا ھے ۔ یہی نہیں ' مختلف مصلف اپئے عقاید 
دیلی یا تعلق چناعتتی کے اعاتبار ہے بھی آئے موضوع پر الگ الگ 
روشلی دالتے میں ارر ہیں کہیں مسیسی معاشیات سے واآسطۂ پرتا 
سے کہیں لبرل یا اشتراکی معاشیات ہے ' بورژرا معاشیات ہے سابقہ 


پوتا ھے اور پر ولنتاری معاشیات سے ! 


تاریم معاشیات کی کوئی مستند اآرر مقدارل کتاب اُتھا لیجئے۔۔۔ 
چاھے ژید اور رسی کی کتاب هو یا لویڑٹی کوسا کی' ررشر کي ھر یا 
اشیانى کی ' ہے ترکي یا زالیی کي-۔-آپ دیکھیں گے کە ایک میں 
بھی کسی عام بلیادی اصبل پر تٹرتیب مطالب نہ ملے ي - یہۃ 
مصلف' جو سب کے سب بلند پایء معاشی منعر ھیں' بلا کسی امول 
تبویب کے اش سوا کو سرتب کرنے پر مجبور ہے معلوم ھرتے هیں ' 
اہر مخطلف مذاھب کو الگ کرنے کے لئے پیا تو کہیں محض 
سداحی موارض کو وج اہثتیاز بناتے ھیں یا ایسی خصوصیات کو 
جو بالعل مختلف الئوع میں ! 


اس إنتشار کے عالم میں کھ نے منزل متعیں ' نع راہ متیتی “ 
نہ رھرو باہم مالق' کسی کو دعوت سفر هي جائے تو کیوئکر دی جائے ' 
اور کیا دی جالے ۔ آپ کے ساملے معاشی زندگی 5 کسی 
پیچیدہ صلی سوال کو کیسے پیش کیجئے |! بہثر یہي ھے کە ان 


کب ےئ 


کے مقصد اوہ ملہاى شی ک اپنا ٭وضوع تحتبق بنائیں _ 


اس تحتیی میں ظاھر ھے کہ گذشاہ اور میجودہ معاشییی کے 
خیالت سے آئاھی اسی طرح مدید ھوئی جیسے کسی راھرو کے لن اپ 
پیشررژں کے نتش قدم - أن کے صحعیےم قدسں ہے ھدایت اور ان کی 
فلطیوں ہے تلب کا کم لینا سارا فرض ھے ۔ لیکن انکی تعداد پیپشار 
ھے اور ان کے خیاللت میں شدید تباین - انی کی 6اوشوں کو اش لیے تر 
آمد بنانے کے لئے ضرورت ھے کہ اس خلنشار ہیں کچھ نظم پھدا کیا 
جائے ابر اس غرض ہے مختلف مصننین کے خھالات کو ای کے اساس 
علم کے لحاظ ہے مرتب کیا جائے ؛ جھسا کہ تعتجب هے اب تکا صرف 
ایک مشہور معاشی سیرے معترم آُستاد پررفیسر ورٹر زرمبارت ۓے حال 
میں کیا ھے - [1] اور اس ہے پہلے شاید کسی نے نہیں کیا ۔ زرمبارٹ 
کا خیال هے؛ اور بالہل صحیے خیال ھے' کہ تندن کے ھر دوسرے شعبه 
کی طرح معیشت إنسائی پر نظر ڈالنے کے بھی تیںمختلف نتطے سکن 
میں یعنی ما بعد الطبیعی نقطۂ نظر ؛ علوم طبیعی کا نقط نظر ار 
علوم تمدلی کا نقطۂ نظر ۔ گوپا معیشت کا علم یا تو معیاری عام 
هڑّ سکتا ھ' یا ترتیبی؛ یا انہامی۔ یہی تین شعلیں اس علم ے واتعيی 
اخادیار بھی کی ھیں اورآي بھی ابرکے سستاز حامل انھیں تین راموں 
میں ہے کسی نہ کسی پر چلتے هرئے نظر آتے هیں ۔ اپسے کم ھیں جو 
آپاتی دو طرف ہے ملبۃ سوز کر آیک ھی راہ پر چو لے هوں اور اکثر میں 


روصت مززییاکویزمروفمضزور رر بی ری 


,۵أ 0۵ 92000 0۵[5ہ 1ا10( زہ 0د( 26 ٥ناہ8‏ ۱ ×750د۷0)!- [1] 
(,1880) 





ھی 


دو یا تینوں کی آمیزش موئلی د ۔ فرانسیسی ' فزیو کرانی ' یا 
' طبیعین ' کے گروہ اور انگریزی کلاسک معاشیین کی نصانرف میں 
معیاری ارر ترتیبی کی آمیزش ى ؛جرمنی کے ” تاریخی مذھب “ 
میں ترتیبی اور افہامی کی ؛ مذھب اشتراف کے بانی کرل ماوکس 
کے یہانى تیلوں کی ۔ خالص معیاری نظام متدس کلیسا طامس کا 
کہا جا ستا ھے ' خالص ترتیبی و لئرید و پریکو کا : اور خالص 
افہامی ورنر زومبارت کا ۔ 


معاثیات معیاری 


معاشیات معھاری کا متصد معیہشت مہجرد کی شریم وو 
تہجیۂ نہیں بلھ ' معیشت محیتہ ' کا پت جانا ھ - وہ سسعش 
یہ معلہم کرنے ہر قائع نہیں کہ معاشی کل کے پرزے کیسے کم کرت ھیں 
بل وہ معلرم کرنا چاھتی ھ کہ معاشی کل ھونی کیسی چاھلے ٦‏ 
لرگ غلطی ہے اس معیاری معاشیات کو صلی ھدایات کا مجع 
سجمہ لیتے ھيں ۔ لیکن معافیات سیاری اس مرنبۂ پر راشغی 
نہیں ۔ اس لئے کە عملی معاشیات کا کم تو بس یہ ھے کہ الو مقاصد 
مقر ھیں تو ان کے لئے صععیم ذرایع ارر و سائل کی تتحقیق کرے آرر 
ان کا پت چائے معاشیات معیاری کا ہطخ نظر اس ہے بہت بللد 
ھے ۔ وہ تو مقاصد معاشی کی تعییں کرنا چادتی ھ ' ارر اس تعن 
مقاصد کو وہ 'علم ؛ کا کم بتلاتی ھ ۔ وہ ان ازلی ارر ابەی قوانین کے 
انعشاف کر آپتا فریكة علىی جانقی ھ جو سارے عالم اخاتی میں 
رائ هیں اور جن کے زیر فرمان معیشت إنسانی ٢‏ عالہ بھی “ 
ان کا مقصد تلش اور مطلرب چجستجر '' معیقت میم "۵ - 
یعلی وہ معیشت جو مآصدِ حیات انسانی اور مقصد کالنات کے مطابق 
آہر آی سے هم اُھملگ ھو۔ یہی ''معیشت محصیحدہ و صالنتحۂ “ 
ان 'معیاریوں' کا مرکزی تصور ھے؟: جس ہے دہسرے تام سمائل مٹأ 
مقاسب ار مسیم اجرت ' مناسب اور معرم تیبت ' مناسب آرر 


صسزع تنسوم درلت ٠‏ سوفٹ کا جواز پا قدم جواز وق بخمد طے ه جاۓے 


ا 
ا ۰ 


٭ سے 


١ 
میں ہ ای تام جزہی اہر غُْتَقی مسائل کے مخعلف جوابوں کی‎ 
'' صتت پا عدم صحعت اس ہرگزی تصور ا معیشت صحرد‎ 
ہے قرار پاتی هر ۔ فاں صوراتا حال ' معرم ' هے اس لئے کہ‎ 
''معوشہت صنعرحدہھ+'' کے تصہر کے مطابق ھ نان 'فاط' ھهھے ؛ اس‎ 
لے کك اس تصسور سے نکراتی هے ۔ ای کے نظام میں قدر اعلیی‎ 
''اممرشت صمعرحجۂ '' ھے ' باٹی سب اس سےا آدنی اور اس کے‎ 
ماتد رت تدریں ھیں ہ معاشیات کا کم یع ىک اس تدر اعلیں کا‎ 
ىہ چلائے ' ماحعت تٹدورں کی اس سے ملاسب و مطابق تشکیلاتٹ‎ 
کو معاوم کرے ' اور ہو معاشی ادارے راقعی موجود ہیں ان کو‎ 
اس معدار پر پرکھہ کر ان کے کیرے پا کھریے ' مسیى پا غلط' ھونے کا‎ 

فرصملہ کرے ۔ 


معداری ٭عاشیین ؟ کے کی روہ کن گئے جا سے ڈی َ بپعنی (۷( 
امل ٭ذھب ٠‏ خصرصا +وسرھیي مثکلمیں ( ا اەھل فوارت وو ٢‏ اە٭ل 
معقتل ۔ أنں کا اخلاف در امل ای فلسنهانہ یا دیئيی عقاید کے اخقلاف 
پر مبلی ھے جو تعیں ' سعیشت صحیحہ ؛ کے لئے ان کے نزدیکف 
بمنرلہ بذیاد و اساس کے ھهیں ۔ ان تیئیں گربھرں پر سرسری سی 


ای کی معاشوات پر بھی لو دای اہ گی پہ ہنا اثر ھے ۔ در کہ سہنے 
میں گ‌ ۵ر اأسل ٭عیارہی معاشیات کی اہنتد! فلاطوں (متوفی 
۷ ۔ م) اور ارسطر (معرفی ۳۲۲ ی ۔م) کی تصانیفا هی سے هوثي- 


)۹۲ 


قلاطوں نے اپنی معرکكۃالرا کتاب 'ریاست“ [1] میں ایک 
خیالی ریاست کا نتشہ پیش کیا ھے جو اس کے نزدیک ‏ جناماتيی 
زندگی کا بہتریں نظام ھ ' ارر انفرادی زندگی کی تسیل کی متتکم 
تریں غضسانت ۔ وہ اچھی زندگيی کی تلاش میں نعلعا ھے آرر 
' صمحیم ؛ جماماتی نظام ارر ' صحیں ' معاشی اداروں کی بنیاد ڈال 
دیتا ھے ۔ اس متصد حیات إنسانی کی خاطر عوام کے لئٌے معیشت 
کی ایک شعل تجریز کرتا ھ ' خواص کے لئے دوسری - عوام ٌے 
لئے ملعیت شخصی ؛ خاندانی نظام؛' دولت پھدا کرتا اور 
دولت جع کرنا ' صحیص +“ ھے اور جائز بلک فروری 
قرض - خواص کے لئے اشتراک کا نظام ' صحیم؟' ھ ۔ نہ ملعیت 
شخصی ھے؛نھ خانداںی؛' نع دولت کانا ئن جع کرنا۔ یہاں 
” معیشت صحیعہء “' کا تعیں حیات طیبۂ و صالعۂ کے تصور سے ھوا ۵ے 
اور پھر اس ہے مختلف معاشی اآداروں کی تنصیليی تعییری - 


ارسطو کے یہاں بھی معیشت محض ذریعہ ھے ' کوئی متصود 
بالذات نہیں - معاشیات کا اصلی کام اس کے نزدیک بس اشیام کا 
'صحسیےم ' استسال ستھانا ھے ۔ معاشی اعسال کی اس ے نزدیک دو 
امولی تنتسیبیں ھیں ؛ ایک صحیم اال معاشی ھیں' جن کا 
مقصد معتہل احتیاجات کا رفع کرنا ھے ' ایک فیر فطری اعصسىال هیں 
جں کا متصد محض مالی مننعت حاصل کرنا ھوتا ھ ۔ پہلی ٹسم 
اس کي نظر میں قابل ستایش ھ دوسری لیق مذمتا ۔ اس 


- اُردو : ٹوچمخ : ذاکو حسإان کت )۷‌۴٣‏ سلسلک انلُچینیں ارد ؛ 
اورنگ آپان . 


بڑےِِ‌؛() 


ضس میں وٹ زر اور سود پر بھی داچسپ بعحٹ کرتا هے ۔ زر کی 
حتیثت و غایت اس کے نزدیک بے ھے کے مخعلف اشیاء استعمال 
میں تعلق مبادل قایم کردے - ورنہ بجاے خود یہ زر زرخیز نہیں ' 
بقہل اس کے ” یہ بچے نہیں دیتا!“ اور اس لئے آئے طبر پر 
کہئی مفید اشیاء بھی پیدا نہیں کر سعتا ؛ چنانچۂ اس پر سرد لینا 
بھی ناجائز ھے ۔ اس کے خیال میں ریاست کی فلےم و بہبرد بجاے 
خرد ایک متصد ھ جس کے مقابل میں ڈاتی اور شخصی مفاد کو 
نربانں کڑنا ضروری ھ ۔ ریاست کی قوت اور اس کے اقتدار کو فروغ 
دینا فرض ھ اہر اس مقصد کے لئے چونعہ فللعی کی رسم منید ھے اس 
لئے یه رسم بھی ' مصیم ؛ ھ آرر لہذا ضروری - غالم زندہ آلات هیں ارر 
5 ' صعریم ھے کد آبادی کا آپکا حصۂ دوسرے حصۂ کو اعلیں چیزرں 
کے لئے سعی کا موقع دیلے کی خاطر معصولی م٭حنت و مشقت کا بار 
اُتھائے ۔ 


فلاطوں اور ارسطو کی معاشی تعلیم ای کر چمامکيی مطے نظر آرر 
تصور حیات و النات کا ایک جزو ھے - معہشت زندگی کا ایک شعبۂ دہ 
اس لئے ان کا مقصد یہ شر کہ دوسرے اجزاہء حیات ہے اس شعبہ کو 
مم آھلگ بناکر ایک متشبط اور مرتب کل کا نقشہ ساملے لئیں۔ یہی 
ہجه ھے کے یلت اجدشامعی مى حیٹ الکل صیشہ یونانی فلسنء کا 
نہایت اھم جزو رھی اور انھوں ۓے ریاست کے فایت ہجود ' مختلف 
طبقوں اور پیشوں کے باسصی تعلقات' ارر اس ضن میں کل اور جزو کہ 
ربط اور مین اور وجود کے تعلق پر بحثیں کیں ۔ 


و 0 


یونامیروں کے بعں مسلنانوں کے یہاں بھی ٭عاشيی مسائل پر جو 
کچیڈ لھا گیا اس ہیں ٭عیشت کیو جماعت پا ٹرد کے اخاثيی فرأایضں 
کا کوٹئی نتشے عتلا بنانے کی کوشش کم کيی اشن امن نظربيی بعڈیں 
مقابلتاً کم ٹدزٰں۔ بن خلدوں ڈیا دییے قفلسنرروں 21 اسرل ماس ہپا وو وجوة 
معاش ؛ پر نظربيی بعثٹیں بھی کيی میں مر حول صعرہ معرشہتا 
کا جو ننشےّ تعلیم دینخی اود ماحول اسلاہسيی کيی تشعیلات میں م٭وجود تھا 
مصننوں ۓے کم و بیش اسي کو پیش نظر رکھا ھے - فلاطوں اور ارسطر کہ 
ہوا آثر چوا ھے۔- جس کی کتاب ” اوے کو نومی کوسک 00ک 7د211:۵80۱2) 
31 عربيی ترجندڈ (إاعرصا تک فلطيی سے أبی زرعہٰ (ولد ۹۲۲ع) کيی 
کاب سے بعض حصے تل گئے میں ١‏ کہیں سی اأسلوب سر تجارت ۱ 
تدبیر منزل اہر مالیات پر کچھ لھا هے ۔ مثاً الدہشتی نے اپنی 
تاب ا الاشارہ ای ہے اسن التجارہ ۱ میں ۔ شہاب آلدینی هن 
بی مجلد ہی ابيی الربیع ۓے اپنيی کنتاب سلوک السالک في 


کویےےومججسبرجی 





[1] عربی توجںڈ کا قلمی کل احمد پاشا ٹییور کے کپ‌خائل میں موجود ھے 
اس کا جرمن ترجڈا ثہایت مفصل مدمل کے ساتھڈ مارثی پلیسٹر تے سا ۱۹۲۸ء 
میں ھائدڈل برگ ہے شایع کیا ھے - 

۵ ۵۸۰یموصوطا در آ( ٥٥اء‏ ہہمائسہصم۶ ا٥‏ مل((ا ؛: ۳م ہ8٥11‏ .۷ 
بال×عطہہ تہ٥۷۷[۵۵۸‏ مطہہ(اساع؛ٴ هن ععص: فسالاامل حدم للدہ:) '٢۵٥۳۵×ٹڑ‏ ۶ 
(198) 


لج 


گھر بار ' بوہی بچرں' فغلمرں' تعلیم اور تدبیر منزل کا ذکر کیا ھے -|۱] 


٦+٦ :‏ +ھ 
فغر الدیی ٭حند ہن عمر الرازيی ( توئیۃ ۰ج )]ے اپني حدایق 


الانوار فی حقایق الاسرار ۴ں (جو دراصسل اس کی عربيی اہ ى العلوم 
کا خودنوشت اضافرں کے ساتيه قارسی ایڈیشن هے) نو اصلیں گیر بار + 
مال دولت ' غلم ' بوری بچیں ' زر کی ضرورت اور اس کے وظائف ' 


کسائی 2ر حفظ الال اور اُیسے ھی عنوانات 8 لکے وتثفب کی 


۴۸۲۸م 
وت سینا ( >ترقی ۰- ے اپ تاب السا مین اس 


مہوضوع پر نہایہت دلچجسپ بپحچٹ کی ھے ۔ ابی مہسکوپة اہو عليی احد اس 
۱ھ 
٭د ) توق ىک مہ ماع لیے تہذ یب ر1 ماق ر تطہیرالعراق : یں 


ذراصہ,ال اذرة کت نے 'اخللق نا ٰ 
داصر ہیں لوس( مترھئی ۳ء سے ا ط2 صسری سحیہ بن 


عبیدالرحنی الارجی نے ایل س,الڈ اش اھیٰة فی عام الاخاق ہیں ' 
فزالی نے اپنی احیاۃ علوم الدیی میں ؛ مجند بن مود الەملی نے 


ڈذداپیس الغذوری قی عرایس العیونی (مصلنہ ۱۳۲۴۸ع) ہیں دو سس طرح 


اخلاق اور سپ ۔آل منتا 7 پہہستا ہے مسل.انں اکھذے وااوں لیے +ماشیبات 


عو سیر کو ہو دہ 


]١([‏ اس کتاب کے ملق کہا جاتا ھے ککا ہکا خایفکا مۂشەم کے لے ھی 
گئی تھی جس کا ہد ۔حکمومت ساکا ۲۱۸ھ ہے ساکا ۲۲۸ھ یا ساکا ۸۳۳م ہے 
۷ء رھا ۔ گرلة سیر اور جرجي زیدان تے اس خیال کو تسلزم نہیں کیا 
ھے ۔ ژیدان کا خرال ھے کا مسلەم کی جگوچنا غلعلی ہے سعتصم ٹکیخ٭ دیا 
گیا“ تتاب مسّصم کے لئے لکھيی کی ھرگی جس کا زمائڈ 2۸"( ہاں 
خلم ھرتا ھے - جرجی زیدان : تاریخ اداب اللعظ الیکا“ ممابوعل “ سا ۱۹۱۲ء 


جلد ٢‏ ؛ مع ٢٢٢‏ ۔ٴ 


ز١‏ ول ")۱ 


معیاری کے نقطٰ نظر سے ائے خیاللت سپرد قلم کئے هھیں - ان سب کو 
معلہم ھے کے کو سا پیشے اچھا ھے اور کوں سا برا ' کسب معاش کے 


کن ہے طریتے صحیے ھیں کرن سے غلط - 


یہہ ایک الگ اورفی ننس نہایت دلچسپ سوال ھ کۂ ان 
مسدىان مصنغوں کا اثر پورپ کے اھل فکر پر کتنا اور کیسا پڑا ۔ اس 
کے جواب کے لئے تاریض ڈھلی وتبدنی کے بعض تنگ اور تاریک 
واسنتوں سے گڈرنا هوئا اور یہاں اِس سشلہ کو چھیڑنا سارأ کم نہیں - 
ھم بس اتنا چانتے میں کے اس معیاری معاشیات کو مغرب میں خاص 
فروغ تیرھہیں صدی عیسبی میں طومس اقوناس کی تصلیفوں ہے آو 
پندردووں صدی میں انتونیوس فارنسوہی اور برنہارۃ کی تصائیف سے 
حاصل هوا۔ یرنانییں میں معاشیات اجشامیات ٢‏ ایک جزو تھی 
منتکلینں مسیحی کے یہاں نظام دینيی کا حصے بلنی ۔ اب ریاست ے 
مقاصہ قذەر اعلی نہ رھے بلک عالم مسیحی کے ' کلیسا کے مقاصد ۔ 
مظاھر معاشی کے باسيی تعلقات اور دی کے دوسرے مظاھر ہے ان کا 
ربط اب اتنا اھم نہ سجھا جا تا تھا جاتنا کہ خالق اکبر کے نظام کائدات 
میں آى کی جگہۃ ۔ کہیں یہہ مظاھر اس نظام کہ ٭وافق ھرتے هیں ' 
کہیں مخالف' کہیں مقاصد الہی میں معاون ھرتے هیں کہیں حارج ۔ 
ارد علم کا کام' علم یا شرف اولین یڈ هے کے انووں اس کہ ٭وافق ؛ 
آى کا معاوی بننے کی راہ باتائے ۔ یے صصیں راہ قانوی الہی ؛ آثین 
ازليی کی راہ ھے جو ساری اثفات پر حاری سھ اور جسںہر انسانی آپلی 
معقل اور فعر کے ذریع آٹهی حاصل کرسکتا ھ - اس قانرن الہی پر 
غور و تدبر ہے عقل انسانی مشاہ الہی کو جان لیانی اور مداصد 


کا نج 


الہی کی ترہسان بی جاتی ھے ۔ الہی نظام کائذات کا ایک جزو 
جداعت انسانی بھی ھے ارر اآس کا ایکه حصہۂ معیشت انسانی ۔ 
معاشیات کا کام بس يهے کے اس معیشت کاپتے چلا لے جو اس 
قانورں ازلی' اس نظام الہی کے مطابق هو ۔ یعنی 'معیشت صححیصہ' 
گا سراغ اعالے - 


أن متعلین کے نزدیک قانون الہی کے مطابقی جناعاتی نظام 
کلیسائی نظام ھے ؛ جسے انفرادیت کے متابل میں اجماعت کا نظام 
سمجھنا چاھنے - جناعتی زندگی میں کوئی فرد یا کوئی گروہ بلا ترسط 
اہے منصب یا ا پیش کے کل کی زندگی میں ۔حصەدار نہیں هو سکاتا۔ 
هر جزر کو اعلی کل میں حصۂ دار بلئے کے لئے اس ہے چھوٹے کل کی 
ضرورت هوتی ےھ - اور یة سب جاکر جامع العل یعلی ذات اہی میں 
مل جاتے هیں - شروع شروع میں مختلف پرشے ذات الہی ہے ختاف 
قاصلہ پر مانے جاتے تھے' کوئی قریب کرئی بعید - گریا اس کلیسائی 
جداعت کی شکل اھرام کی سی تھی۔ اوتھر نے آکر اس میں یہ تیر کیا 
کە سب پیشوں' سب طبقروں کو ذات الہی سے یکساں قریب منوا دیا آرر 
نظام ۔ساملتی کی شکل کرہ کی سی انی جہانے لگی ۔ باللخر کلاوں ے 
آکر پیشہ اور ادنی کل کا تصہر هی خقم کر دیا اور سکھایا کہ در فرد کا 
کام خدا کی نظر میں یکساں اور اس کی خرشنردی حاصل کرنے کے 
لیے ایک سا سوثر هے ۔ 


متعلشین نے معیشت صحیحتہء کا جو نتشۂ بنایا تھا اس کی 
بنیاد :_ ہی ہتا شخصی پر ضرور ت١ي‏ ' لیکن اس اننراديی صفه 
۳ 


نے7" 


عہللییت کے ساتیة خیرات ک ف رشّہة ٦‏ أم تھا - ابر کہا کت سکنا ھے 
گے اك کے نزدیکف صحیع معیش ضا کا تتاضا یک تہا کے ائر قتبفت 
کے اإعننبام سے إملاکف شخصی سو تو اأستعال کے لحاظ سے ابینماعی ۔ 


شا 
سشنتکھضی 


إجشاعی کی رعایت سے صرف کرنا ضروری تھا ۔ 


معاشی کرو بار کے سلسلۃ میں ان لوگوں نے زر ' سرد ' اِمتب'ر 
پر بعثیں کی ھیں ۔ صحیب زر ار اس کا أاثر صنصیم ثیبت 
پر ابر صعیم ساھوکر. کے اصرل بر نہایت منصل لیا ھک ۔ لیز 
سوٹ کے جراز اپر عەدم جواز پر“ دولت آفریتی کے لیے جو 
سرمایة مستعار لیا جائے اس پر سود جائوز اور صرفِ خالصس کے 
لئے لیا جائے تو نا جائز قرار دیا ھے ۔ بہر حال متصد رھی 2ے 
ىه یه معلرم کیا جائے کہ کون سا نظام معیشت ٹانون اي 
کے سطابق ھ ۔ معیشت ای کہ نردیک کبھی في ننس قابہل 
تہج نہیں بلی بلکہ سیٹشے متاصف معیلۂ کے لئے ذریعۂ کی 
حیثیت ہے - غدروں کے همہ گیر نظام میں اس معیشتا فریب کی 
جگه کہیں حاشیة پر تھی ۔ صدییں ٹکا یہی خیات رائجن رف 
ادو جب کلیسائٹی سدھار ھوا تپ بھی ان میں کرئی ‏ عتند؛ 
فرق تہ پیەا هوا کہ خرد سدھار کے بانی لتھر کے نزدیک معیشت 
کی حیثیت کچبھە زیادہ بلند ن٭ تھی ۔ ایکا جگہ کہڑہا لے : 
”ضولت سب ہے حتیر عطليه ھے جو خدا کسی إِنسان کو مرحمت 
فرماسکتا هھے۔ اس کی حتیقت کلم الہی کے سامنے کیا ے ؟ 
یا جسانيی عطلہوں کی ستاباہ ھی میں کہا هھے ' مث کس “ صحعت 


ر ں‌۹‌۹ۃ) 


وغبرہ ۔ یا ڈھنی ہے اسی کے سامئے جیسے سچجوہ برجوے ' ھئر مندی'ٴ 
عتل . حکمت ؟ یہی وک ھے کے الا یں مع سے آگو ُآس مجع 
چاھتا ھوں !-- ” دولت انہیں تویتیەہ گدھیں کو دیغے ھیں جخھیں 


وہ اور کچھ ارزانی نہیں فرساتے۔ “ 1] 


اٹھارویں صدی عیسری میں البتھه جب 282020 کے قلسلنة 
کی یم گرہبازاری لہ رھی تو معیشت کے متعلق بھی خیالات 
بدلے جسں ٤ھ‏ آی اما تھی اأفسین صدی میں پھر ان 
خیالت کو قررق ھرنا شروع ھوا جو بٹی حد تک آے تک جاری 
ھے ۔ ایسں نشاة الثائیه کا سب سے مرثر ھرارل مشہور المانی معاشی 
آدم مار (1100110۷ تا ۸) تھا جسے آے بھی سالک مقرب میں 
ایک بہت با آثر علمی جماعت معاشیات کا !مام ارول مااتی دک ۔ 
اس شخص کے نزدیک معاشیات ''برکت و لعنت ؛ رحمت و عذاب“ 
گا علم ھے! اس کامتصد علی ”عیشت مصیحہ “ کا پته چانا 
ھ اور اس کی راہ الہام ربانی هے جو کتعب دینی (انجیل و ترریت) 
ہیں سارے لیے چراغ ددایت ھے - سنہ ۱۸۱۹ع میں اس نے ایک 

شایع کی جس کا نام تھا ''تمام علرم مدنی؟؛ خصوصا معیشت 
مدنی کے لئے دیلیاتی اساس کی ضورت۔“ سلھ <۱۸۲ء 
ہیں الیکا درسری کتاب شایع کی جس کا نام تما: ”ریاست 
کی معیشت داخلی کا منظم بیان دیدیاتي اساس پر“'- 
ای کتابوں کے ناموں ھی سے ہے شود و ہس 


ااولڑا ث سر حضد جوہ مہو کنپرورشابو رومیت نمی 9 ن٠‏ اامابئ جوا بست نپ 


۰[ 1801-۲[ مسا گ6 [ا8] 


لن ٹہ .. 

ھے ‏ اپیکا جگة کہغخا ھا : ھ دنھاربی چیز کے سائیگ 
سای اس کی ماھیت کا عیی یا اس کی ایک اصل وابستہ 
معلوم ھرتيی ھ ۔ اور یں جاننا چادئے کے يە امعیان تجرید ہے 
یا اپلے علم کو من ماتے طور پر ارضيی آاودگیوں ہے ہاک کرے 
سے پیدا نہیں ھرتے نع بنائے جا سعتے میں ۔ يہ ھمارے علم کہ 
مسحدرد حلتۂ ہے تعلق نہیں رکیتے بل عقیدہ ارر پتیں کی 
دنیا ہے' جو علم کی دنيا سے پہلے ہے ھے اور ھر جگکہ اس کا 
سہارا ارر ٹیک ھ ؛ مختصر یہ کہ اوپر ہے آتے میں ؛ وحی و الہام 
کے ذریعه اور ساری کاریگری نہیں ھیں ۔ انى میں جو شرکت 
و جبروت فے و آسی وج سے کہ یہ صارے بۂغیر ٭وجود ھیں ۔'' 
دوسری جک کہکا ھے : ' محض میجردات میں بلا ان کی اہا+يی 
تفسیر کے ' محض عتل ہے بل الہی الہام کے ذریعد اس کی تکیل 
تج صسصیں کكبھيی بھی اس معیشت کا راز سربساته معلوم نہیں 
هو سکنا' نم منید و مضر کا ٹھیک ٹھیک علم “ ۔ 


لاس قسم کے خیاللت اس زمانه کے متعدد معاشپیںی کی 
تصنیفہں میں ملتے ھیں - خصوصاً جب سرمایۂ دارہی کے نظام 
کی فاتعہانہ تاخشت لے هر طرف هلچل مچادی ؛ طرح طرح 0 
جمامتی مسائل پیدا ہوئے' اور ای کہ حل کی تاش میں لوگ 
سرگرداں رھلے لگے تو اس قسم کی تصائیف کی تعدأن بہت بڑھی ۔ 
ای میں خاص طرر پر قابل ذکر الیاں ۵ وی نیوٴبار ژماں کی کاتاب ھے 
۵9 ۵ ۴۵ا02 3( دہ دمراں-×مدا۱ہ< دہ مصٗولانلمٌ منصحمدہ ہ1 


ڈایلافئیٹئا ای اٹ 


تک بے 
یعنے ''معاشیاتٹ مسیحیي یا افلاس کی ماھیت اور أسباب کی تحتی؛“ 
جو سن ۱۸۳۳ء میں تین جلدوں میں شارع ھرئی - جس میں مفاسد 
وماں سے بچچئے کی بپس ایک صورت پییویش کی ھے یی ظَْ ھم احکم 
خدارنمی کی پیرويی کریں ؛ اپنی احتیاجات کو کم کریں اور ائۓے 
ھسایوں کی مہیں کریں - عہیںک جدیکی کے ان اصولوں کو ترکت کر دی۔ا اور 
نکی دنیاداء معاشیات کی ری کی نے یں پھر لوٹنا چاھئے کہ 


7 ٠ے‏ 2 ۲ 6“ 
سارے لئے نشان هدایت مسیحی مذھب هي ھا - 


٘آس قسم کی بے شار تصانیف اآس زمانھ میں تعلوں ؛ لرکی اکثر 
کی کوئی مضبروط فلسئیانہ اساس نے تھی ۔ لیکی جب متکلمیںی کے 
فلسنۂ کو پھر قبولیت ۔حاصل ہوئی تو ٭عاشیات کو بھی دو بارہ اس 
مسیصی علم کلم کی بنیاد پر قایم کیا گیا ۔ اس کام کو سب ہے موثر 
طریق پر ایک اطالری پادريی 0۵٥]6۲۵ا1ىا‏ ]1 (سنه ٭(۱۸ع 
تا سله ۱۸۹۲ع) نے جو ٹیپلس میں قلسنۂ کا پروفیسر تھا ' انجام دیا۔- 
اپنی کتاب ۵٥نا‏ نام قآ ٥د٥٥‏ نمآەتہ7:3] مطبوعۂ س ۱۱۸۹ء 
میں اس نے هر معاشی ادارہ کے قوائد ' اس کے نتصانات ' اور اس کی 
اصلاح کی تدابیر پیش کی ہیں ۔ حتن و باطل ' صحیب و غلط ٴ کا 
ایے علم هھے' کہ معیشت صصیعہ کا ڈانونی قدرت پر مبلی نقشۂ اس کے 
سامنے قے ۔ جس میں ملعیت شخصی ھ ' وراثت کا قانونں رائے ھ؛ 
آرو خیرات کا فرضں ۔دیۓ ' صحرے '' ثیمت جانا ھ ' ”'صعیے'' آجرت 
کا علم رکھتا ھے اور بلا تامل کہاتا ھے کے ''صسیم “' اجرت وہ ھے جس ہے 
میاں' بھہی ار در یا تی بچیں کی ضروریات پوری هو جائیں ' اگر 
بلا مزدور کے قصور کے اہے یه اجرت نہیں ملعی تو یه بات منشاء تدرت 


و کل ا 


۹ 


کے خلاف ھے ۔ “ مت تک ٭سیحی حلٹوں میں فرانسیسی معاشی 
][۲ہ٢] ١۸٢۳10۴‏ کی تصائرف کو قرل فیصل سمجھا گیا [|] جرسی 
میں ۷:۲ئ1211:!] بی<ون() (سنه ۱۸۲۳۴۲ع تا سن ۱۸۹۹ع) کی کذاب 
۱ئ11::111) رروراہ1ڑ[ازہ ۸ضاز ۴× ٢۵۲ا۷۰٢٣‏ ز۳× ط(اں۷ بہت( 
مطبرعہ ستہ (۱۸۸ع اس ھی سذھب کی ترچنانں ھے ۔ 1]):111])[(١‏ 
ر[080(] کی مشہو رتصلیف 010ب( 00(ہ(ہذا( ٣با‏ ۔(1:۲[::۵طص] 
جو پان جلدوں میں سنہ ۱۹+۵اع ہے سنہ ۹۲۳اع تک شایع ھرٹی 
رڈی نہیں متکلینی ٭سیحی کے زیم اثر ھ ۔ اس وقت المانی الأسانی 
معاشییں میں سب سے با اثر اور ٭قبول عام ٭صلف اوتبر اشیان ' 
اسنا ۔رباہع ہیں ' اُسی نہ با مصاف ھے ۔ اشپاں لہایت وفضاحت 
ہے کہانا ھے کە علم کا متصد معشض اس کی تشریی و ترجیۂ نہیں 
چو هے' بلک اس کی تحقیق جو ھونا ‏ چاھئے - وە× اس سوال کا جراب 
دینا چاھتنتا جے ۶ے معیشت کی بہتخرین “ ماھت الات ہے مطابقی 
تریں ' صحیں تریی شکل کیا ھے ٦‏ اس کا طریل بھی رھی ۵ جہ 
متکعلسین کا تھا۔ يء ۔عجثیت کے مقابل میں کلیت کا حامی ھے ' 
چنانچۂ معیشت کو جبامتی زندگی کے جسم میں ببلزلث ایک عذو 
خادم کے جانا هٍے ۔ اور اس کل جسم کے مصد حیات کے ماتععت 
معیشتا گی تشعیل چاھنا ھے - معیشت کی چار ا٭کانی شعکلوں میں 
سے یہہ دو کو محتضش خبالی آوو ڈامیکیی السل پالا ٹا بے ؛ دو کو منگنی 
لیکی ان میں ہے صرف ایک کو ٭سانثاً و حقیتقاً سی یعنے 'مصسیں' 


وضو یم 


. ۶| )٦((۸(1٦۳ !]٢٥::۳٣ 0۷۳٥0٣ ص۱۸ا) ٣٭8ہۂط(۳٢[۳ 8 و( : ررز(و٭ط‎ 28 
8۸۰:٥)٥98 ۸۶۱۱ا“‎ ٢۱۷×ب‎ )1881( 

قاہ ۳٥ھ‏ ھا مل 8ص ×<صا : ×١ذ‏ ز٦٥ 1100۲٢‏ ۸٥۰۱ا٦١)‏ 
(18718) مقب ہ۲۵۱ طہ 


)۱۴۳ |( 


مانتا ھ ۔ وہ چار شعلیں یہ ھیں : (1) خالص اننرادی آرر 
آزاد مبادل کی معیشت (۲) ۔نالص اشتراکی اجشاعی معیشت 
(۳) پیشوں گررھوں' رر منصبوں کی پابندی والی معیشت () کچھہ 
کچبے پابندیوں کے ساتوے اننرادی ٭ عیشت مبادلء - انی میں اشیان کی 
راے میں اول و درم تو ٭معحض خیالی ھیں اور نا سک ' سوم و چہارم 
سکن ھیں ٭ لرکں صرف سوم حقیقی اور دائمی طور پر کن قے یعنے 


یہی معیش تا صدح تمہ ھے - [۱] 


(ب) ال فطرت : اویر ذکر ھدوا ھ کہ اٹیارویں صدی میں کین 
کے فلسنہ کی سرد باراری تھی ۔ 5 زمان میں ایک اور فاستیانه 
عقہدل معیاری ہدعاشیات کی بنیاد بنا۔ چسے ھم آھنگی کائدات تا ٭سلک 
کہہ سکائے ہیں ۔ اس نے اش تصور کائنات میں مرکزی ۔یگہ خد! کے 
بتجائے انساى کو دی ۔ کثنات کا مقصد اب ىپہ نہ رھا کە اس کے 
مظاھر سے خالقی تالم کیشاری اور حکبت کا اعان ھو بلعۂ یہۂ کہ انسانی 
اس میں سکھہ چییںی' ١سن‏ اور آرام سے رھے - توانین کاثفات اب خذالق کہ 


احتام نے رۓے بلعۂ ان پابندیوں ہے عبارت هو گئے جو خالق نے اپتی 


مخضارقی میں پاہاں کر دی ھیں ْ اس کی ٭رشی معلرم کر لیے 213 لئے 


اُس کی مرضی و مشبیت کا نتش اھل بینس کے لئے موجوٹ هھے' اُسی 


وسسرمرد ہج + ۴ ہے ہرذ ۱۸۱۰۸۸۷ یسر ہر أ۔ 


)۲1 اشپانں کی مہیرٹ تصائیف فک ہیں ۔ 
مرظ192) ,حجطدآھ ا٤ہ‏ داہ 1۵ ۷۱۱۱۲۵۳۷ 10۸۴۰ قسەصحل :7 

1۸0۲ ۷۱۲۷٥۵ ,+::٭اة‎ )1928(, 

(19275) ,اکم طادت:۳۷(۵۸۸۸ دجرنل تہ نا18 1٥‏ فاہ'1' 

.(10920) ,ہ+دلهد[ف۵؛مھاہ۵٢٣۷1‏ ہ۲ ٥۲‏ .٥٥ط‏ برسعسط 


رو ماد نج 


صحیۂدء کے ابراقىی ہے جو چاھ انھیں جان لے اور آپئی زندگی [ 
سنوارئے کا انتظام کرلے ۔ پہلے آدەی کو قانوی الہی کی پابندی کے 


لے ایا چملی رجہاذات کہ دہا نا ھرتا تھا : اس مساکا ک بتلایا 5ہ 


کا 
جبلتیں چرنعۂ تقدرتی ھیں ' اس لئے صحیم هیں - انسانى اپنی 
جبلت پر چلنے کے لئے آزاد هو جائے' کوٹی روک توک نہ ھوٴ بابندیاں 
نہ ھیں' تو اس کی جساعتی زندگی میں خوں بذرد صلے و آشتی ۱ 
امری اور شانعی پیدا هو جنائئے اور ھم آھنگی کا دور دورہك ھو' جیسے 
افلاک میں ستاروں اور سیاروں کی ھم آھنگی و ترتیب - انسان کو 
مرکز کاثنات جانا ' اس مشربی' اور کائدات میں یفالت و ھم آھنگی ٢‏ 
رد اس مات کلاس سد یہ نراف سا مل 
ررشی خیالی کی بہار کا پورل ھے جس کی آبیاری میں دیکرت ؛ 


نیون اور روسو کا بہہتا حصۂ ھے - 


زمیی آسان کا فرق ھے ۔ أن کے یہاں قدرتی نظام در اصل ایک 
مڈھبی دیئی نظام تھا + یعنلے قدرت در ہلت کے پاتابل مہ امہ 
اخلاقی کا ایک نظام ؛ ان کے یہاں قدرتی نظام وہ ھے جو مظاھر قدرت 


میں اور اُنسائی جبلت میں مسوجود لے - 


اس نے نظام قدرت کی بنا پر معیاری معاشیات ے بہت ہے نظام 
بئے ۔ سب سے پہلے تو فرانسیسی ' طبیعیین ؛ ۱٣۷۰۷۸۵٣(‏ ۲۶۱ ا(ا) ے ہمے 
گام کیا ۔ انی کا أسام ال ٢)۵8۸۸۸اال) [۱٥۷٥٠٥‏ تھا؛ اس کی تعلیم کو 
16+0٢ ٥ (3 - 06‏ نے مستسکم کیا ؛ اور مل اہہدزد([ 
8٤‏ ے ان تعلیىات کی تفصیلی تنسیر کی ۔ یھکر بھی مہیشنتا 


' 
۲ 


جات 


صسھیٹ ا پت چلانا بچاعتے تے ؛ مگر رحی و الہام کی ررشنی میں 
نہیں بلکہ کتاب کالدات کے مطالعھ سے ۔ اس میں اکثر اختلاف رھا کۂ 
کونسی معیشت اس قدرتی نظام کا اقاتضاء ھے ؛ مگر مقصد بہر حال 
اس کی تللش رھا - سب ہے پہلے تو اس فلسنہ کی روشنی میں لبرل 
معیشت یعنے آزاد مبادلہ کی معیشت کو صحیم معیشت ٭ادا گھا - 
طبیعییں نے یہی سکھایا' بہت سے انگریز معاشییں‌ئے یہی راگ ا یا' 
علی التعصوص آدم اسالیے لے جسے معاشیات کا بارا آدم سا نا ۔ہا تا ھے ۔ 
آدم اسٹھەکی ساری معاشی تعلیم أرر تحتیق کی تہ میں یہہ عتقید× قے 
که ثدرت کی طرف ہے ایک ععجیب و غریب توازن قبوٰ اور ھمادنگی 
مظاہر کا انتظام دنیا میں میوجود ھے - اس عتیدہ کا بوضاحت اظہار 
اس نے اپلی کاداب 8٥٥د:1٢‏ ۵60 1]]0×0]1 مطبومۂ سنہ ۷۹اع میں 
کیا ھے اور اسی کا اثر اس کی معرکتالراء معاشی تصلیف ا1د ۱۷ ۵نا 
صررں ز۷0( 'إں مطبرمۃ سلہ ۱۷۷۹ع میں بھی قدم تدم پر مورجود قے۔ اس 
کے خیال میں اسی قانوی قدرت کا کرشۃہ ھے کہ هر آدمی خرد اپنی 
فرضش کے پیچیے پوتا ھے لیکن جساعتی تعلقات کا ایک هھم آھنگ 
توازی سودار هر جا تا ھے ۔ کہتا ھ : ' اپنی فرض کی پیروي میں 
آدہی کی ھدایت ایک غیر متحسپس هاتھۂ کرتا هھے اور ہے اس متصد 
کی تائید کرلی پڑتی ھے جو اس ے کسی طرح آئے یش نظر لئ رکا تھا۔'' 
'دولت مندوں سے ایک ان دیکھا هاتجہ ضروریات زندگی کی تقریباً رھی 
تتسیم کرا دیتا ھے جو اس حالت میں ھرتی کہ زسین ائے باشندوں‌میں 
برابر برابر تقسیم کر می جاتی ۔ اور اس طرح بلا قصد و ارادہ ٴ“ ہے جائے 
یوجیے؛ وہ جماعت کے اغراض کو پورا کرتے میں “- [1] 


مسج مضقاادممی۔ یریم 
انی از ر زسم رای جا عو میں کرھڑا راز ازنیٹھرزلا را سمریفر جزا وا مہوتادمرودہ ۷ہ مو مث 


[1] 5:1771::8ء8 80 20081 ماہع اول - ۔ صقٌصلا ۳٣٣‏ ۔ 


)۱‌) 


آدم استمہ کے متبعین کے یہاں بھی براہر یہی خیال موجود ھے' 
لپر آزاد تجارت ؛ آزاكد مبادله !' کم ہے کم پابندیوں کا سارأ کا سارا 
معاشی سمذھے ٴ اغفرای شخصی اور متقاصد جباعتی ' مناف انفرادی اور 
منشام کائنات میں هم آھنگی و مطابتت کے عقیدہ پر ھی مبئلی فقٍے ۔ 
لذتیت کا سارا مہذھب جس کا بائی گوسنی تھا اہر جس کا إثر مذھب 
آفادڈ مخنتتمکی شعل میں آے تک چلا جا رھا شے اسی مسلک پر ٭بئی 
ھے ۔ ادھر اشتراک کا سارا معاشی مذعب اسی ھم آھنگی کے عتیدہ ٢‏ 
نتعیجۂ ھےٴ الرچہ ِنھوں نے قدرت کے مطالعه ہے جو تتیجۂ معیشت 
مصحیعۂ کے متعلق ٹلا ھے وہ دوسروں ہے بالکل مختلف ى - ٭بریلی 
اور فوریے رایرت اون اور واشی لنگ سب کے سب ' آدمی کی 
زندگیکی اس معتول حالت کے متاشی میں ہو قدرت کے غیر تبدیل 
پذیر ارر ىا قابل خطا قوانین پر مبنی هو'' - یہی حال امام الشترائەن 
کارل مارکس کا ھہ اپر پھر اس کہ بعد اس کے متبعیں تا ۔ ٹریب لے 
لوئوں میں :نان ره یہلا اور فرانس ارپی هار کی تصانیف 
بھی إسی سلسلہ کی کڑیاں ھیں - 


(ك|) اھعل عقل : دور روشنی خیالی میں اس فلسدیانہ مذھب کے 
عااوہ جس کا ابھی ذکر هوا خالصس عتلیت کے فلسنه لے بھی بہت فروغ 
پایا ۔ اس عقلیت کی روشنی میں بھی معیشت صحیحۂ کی تاش 
کی گئی ۔ اس فلسنۂ کے حامل دنیائے صل کے اصول بھی عتل سے 
اذ کرنا چاھتے ھیں ۶“ یعنی عقل کو جو کچھ موچود ھے صرف 
اِس کی توجیه کا ذریعه ھی نہیں سجمتے بلکۃ جو کچوہ ھرنا چاھٹے 
اس کہ لیے بھی ھامی اور راھبر مانتے هیں - اھل فطرت کے زدیک 


می کے 

تو جو کچھە ھ رھی صحیں اور درست ھ ؛ اەل عقل کے خیال ہیں 
عالم مہجرد ' عالم واقعی ؛ کے علا وہ اور ِس سے باا تر ایک عالم عقلی ' 
عالم اەر بھی هے ۔ اس فلسنءۂ کو اٹھارریں صديی کے آخر اور اُنیسویں 
صدي کے شروع میں المانی منکریں اور فلسله نے بہت ترثی دی - 
جی میں صائد فلسنه ؛ کانہی ' فشگے' اور ھیگکل خاص طور پر قابل 
ذکر ھیں - کانمت اور فشتے نے اس جساعاتی زندگی اور معیشت کے 
خاکے بھی مرتب کئے میں جو ان کے خیال میں تجریہ ارر مشامد× نے 
یالہل ے تعلق مجرد عتل کا مطالبۂة ھیں ۔ 


کانہی کے نزدیک متتشاے عقتل ھے کہ جماعت کی زندگی میں 
(() ملعیت شخصي کا روأج ھو؛' )۲٢(‏ معامدہ کی آزامی جو' )٣(‏ 
ورآئشت کا طریقہ رائيج هو ان کے علاوہ معیشت صحیحۂ کو اپذا کام 
چللنے کے لئے ضرورت ھے (عقاً !) (() ور اور تجارت کی' (۴) ساھوکرۃ 
ارر امعبار کی ؛ (۳) اور تعلق اجرت کی - [ا] 


قشگے نے بھی آپتی کذاب ا طن۲۵]0۲۲۵( مطبرعۂ سنہ ۷۹۱ اع ہیں 

ارو اِس کے بعد آپتی تصنیفا ۵8۵01 ۸××|ہ111] هدہ:٭مااہ٥ہمج‏ ۸۳(] 

مطبرعۂ سلۂة حھ۸إع میں معیشت صحیعہ کا خاکہ پیش کیا ھ 

جو اس کے نزدیک سام تر مصحض مجرد عقلی مطالبة ھے' واقتعیت کو 

جس ہے قریب تر لئے کی کوشش کرنی چاھئے ۔ فھٹے کے نقشۂ کہ 

اھماجزاہء یہ ھیں : )١۱(‏ ملعیت شخصیى هو ؛ (۳) جنگلت _آرر 
7 سان کائتی کي در کٹاپیں تابل لحاظ ھیں -- 

جہ٥))3 1٥٥‏ عائه :7د وووا6]ل2 .. 

“٠ ط180‎ ]3[٥طط٣‎ ٥۰ 


مسسرمہ حییوہ ہی ومیجسمپبویزیامضومواا ول جکسیمیپوسجں مو پیچہے۔ا٭”پمیسملدا 








۰07 


معدنیات کا انتظام ریاست کے هاتیه میں ھو؛ (۳) ایک منظم اور 
پابند معاشی نظام هو جس میں مختلف دساتکاروں کےمنظم گروہ دوں ؛ 
ا کی تعداد مقرر هو ارر اشیاہ کی قینتیں متعین ھرں )٣(‏ جہاں 
تک ھو سکے ریاست دوسری ریاستوں سے تحجارتی تعلقات لہ رکھے اور 


جو تجارت هو اس کا آجارہ ریاست کے ھاتھہ میں هو ۔ 


یگ تو وہ خدمت شے جو فااسنه نے اس عقلی معیاريی معاشیات کی 
کی ۔ خود معاشیین میں بھی اس اچکشاعی عتقلیت کے فلسنہ نے 
بہتیرے حامی پائے - اس کی خاص وجہ یہ تھی کۂ سرمایەداری کے 
طرفان ہے پنادنے هر طرف وہ سراسینگی پیدا کر دی تھی کہ اچھے اچھیں 
کے قدم اُکھڑے جاتے تھے - دولت و افلالس' ثروت و فلاکت' ترقی و تباھی'؛ 
آیادی اور بریادی کہ ٭سیرالعاول تضاد نے ہے شار ایسے مسائل پیدا 
کر دئے تھے جن کا حال سجھہ میں نہ آتا تھا اور جو حل سسجہۂ میں 
آتا تھا وہ بھی اشتراکیت اور اشتمالیت کا - جس سے موجودہ ادارات 
تمدن کے فنا هو جاتے کا خوف تھا اور یه اس قدر عزیز تیے' ایسے ٹیستی 
سمجھے جات تھے' کہ تغیر حاللت کا کوئی سردا ای داموں منظور نہ تھا ۔ 
لہذا ' اصلاحات ' اور ' ترمیمات ؛ کی فر ھوئی ؛ اور روشبی خیالی کے 
اس دور میں' جو علم پرستی کا دور تھا ظاہر ھے وہہ خدمت علم ھی کے 
سپردکی .۔ جا سکاتی تھی کہ وہ عقتل کی وساطت سے معلوم کرے کہ 
معاشي زندگی کی صحیں شعکل کیا ھے ارر موجودہ اداروں کو اس عتلی 
خاکۂ سے قریب تر کیسے لیا جائے ۔ اھل علم نے اِس خدمت کو 
تبہل فہرمایا ھر ملگے میں متعدد معشبینی نے عتةً صحیبپ 
معیشت کا پت چانے کی کوشش کی ۔ ھم اس جگہ اس گروہ کے 


اض( 


سب سے سکاز معاشی کا ذکر کردینا انی سجہتے هیں ۔ 
یعنی ٥٥اانا‏ ال ٣×‏ ذلہ:ھز٥]]‏ حسەھطمەل (سنه ۱۷۸۳ء تا 
سنةڈ +۱۸8ع) کا جس کی مشہور اور ہے مثل کتاب ۲)۵ منادہذ ](٢‏ 
ا81٦‏ کا دوسرا حصۃ ''مطابق فطرت اجرت “' سے عقلی بحث کر تا ھے ۔ 
ٹھیوٹی صاف صاف کہا ھے کہ ” ضربرت اس کی ھے کہ تجربة ہے سند 
لیے کے بہجائے ایسا قانوں نیالا جائے جو خالص عتای بنیادوں پر 
مینی هو ۔ “' چنانچہ اِس نے قدرت کے ٭طابق اجرت کا ریاضیاتی تعیں 
اہ مشہور فابطه میں کر دیا ھے کہ اجرت > | ×پ/ کے جس میں 
| کے معنی میں ایک چار افراد پر مشتصل خاندان کی ضرورب ات اور 
پ ہے سراد ھے اس خاندان کی پیدارار -۔ عقل اور علم سے اب اس ہے 
بھی زیادہ رھندائی کا مطالبۃ کھا کیا جا ثیگا ! اس مذھب عقلی کے اوو 
مشہور معاش ی فرانسیسی پرردھاں (۱۸۰۹ع تا ۱۸۱۰ع) جرمسن روق برٹس 
(۵٭۸اع تا ۱۸۷۵ع) اور اطالہی منجھتی ۱1٥٥م,ع0ہ:11‏ میں ۔ اور آے 
تف اس عتلیت کا صل جاری ھے'۔ معاشیات میں جہاں کہیں نیکف 
و بد پر حکم مایا جاتا ھم ' اداروں کے سفید و مقر هونے کا ذکر هو ' تو 


اکثر یہی سجھنا چاھئے کہ اس مذڈھب عتلی کی تعلیم کا پرتو ھے ! 


معیاری معاشیین کے ان تیام مختلف ااصل گررھوں میں؛ یاوجود 
اخعلاف عتاید' پہه بات سمشترک ھے کہ علم ہے یھی نہیں کہ جو کچیۂ 
موجود ھے اس کی تشریے و توجیة سن ھے بلکہ جو کچھە ھرنا چاھٹے 
اسکا پت بھی چل سعتا ھے ۔ ا اس خیال کے لئے یپ معیاری طرح 
طرح کے دلاثئل پیش کرتے ھیں - کوئی یہہ ملنطاتی اسعدلال کرتا ھ 
کہ معیشت انسان کی حھات صلی کا ایک حصۃ ھ؛' عصل صیشۂ 


تیگ 


چند معیاروں پر مبلی هرتا ھے جلکی اساس احکام اخلائی ھوتے هیں - 
اس لئے معیشت کا علم مجبور ھے کە ای احکم اخلاقی ' ان معیاروں کو 
اپنا مپشرع تحتیق بنائے ۔ ایک مشہور معیاری معاشی کا قول 2 : 
“ کسی دیبار میں کبھی کوئی کیل بھی تو بلا اخاثیات کے نہیں 
ٹھوکی گئی ارر آپ کہتے هیں کہ تم معاشیات سے احکم اخاقي کو یکسر 
تکال دو ۔ “ رإسالر) ۔ ابھی سله ۱۹۲۸ع کی ٭طبرعات ‏ یں ہے ایک 
نہجوان معاشی ھرمان لەہی کی ایک تصنیف ھے “ معاشیات آرر 
حتیتت “ ٥٥(‏ اط اطاہەذاء(ءز ۷۷ قد مز مھصہماقلہ ہہت ا(ا) ' اس 
میں لکھتا مے : “ معاشیات سے احام اخاتی کے اخرلي کی کوشش 
سجھنا چاھئے کہ ناکم ھہچکی ... ان کے خار کر دیئے ہے معاشیات 
حقیقت ہے قریب تر نہیں آتی ۔ اس لئے کہ یہ محرنات داخلی ' 
مقاصد کی یہہ تعیینں خود معاشی زندگی کا حصہ ھ ۔“ جرملی کے 
مشہور عالم اشقاملر نے بھی نہایت موثر طریتة سے اس خیال کی تائید 
کی ھے کہ جماعت کی ساخت کا ملطتی تقاضا هے کہ اسے مناصد کے 
تابع سجیۓکر اسیر نظر ڈالی جائے ارر اس لئے معهاري معاشیات ھی 
اس علم کی للزمی اور بس ایک ھی اەکانی شکل دق ۔ 


نظریة علم کے نقطۂ نظر ہے عقل کے ذریعۂ موجرد کے مللرہ جو 
کمچھہ ھونا چاھٹے اس کے علم کا امتان انی کے اس خیال پر مبليی 
ھے کۂ عتل نظريی گی طرح عتل صلی کے بھی بدیہیات مرتے ھیں 
جنھیں تجربۂ ہے تعلق نہیں مرتا-۔ عقلصلي کی ان بداھتوں ہے مقاصد 
معیشتا یا معیشت محیعۂ کا علم سکن ھے - بعض لوگ خصوصاً 
متعلمین اور ان کے متبع واقعہ ' اور امر' جو ھے اور جو هرنا چاھلے 


کے 


درنوں کو ایک ھی سطم علم پر رکھتی ہیں کہ ان کے نزدیک یہە 
ایک ھی وجود کی در مختلف شعلیں ہیں - ھر واقعہ کے ساتمہ اس 
کا امر توام ھے۔ اور اس لئے جیسے واقعة کاعلم سن ھے اسی طرح امر کا 
بھی من ھے - ابھی حال میں اس خیال کی حدایت ٹہایت قاضاانہ 
انداز سے 80[۵ی:1] درصعطەدل ے اپئی تصلیف او (۵ ئ71۵ طاں :٠ز ٦|٢‏ 
(1828) قفاصاف1ط]لمطص ت1 8 اور اوتمر اشیالی نے اپتنی 


0ذ0 ۱01100١[‏ ئ٥1۵1‏ مطبیمۃ سنہ ۱۹۲۴اع میں کی ھے ۔ 


4 کہھتے ھیں کہ جو کچھہ ھونا چاھے اس کا علم 
اس طرح میکن ھے کہ جو کچوہ ھے ا هو رھا ھے اس میں اس کے آثار 
نمایاں ھوتے ھیں۔ یوں جو کچھۃ هے اگر اس کا علم کال ھو تو جو کچہ"ہ 
ھونا چاھّے ساتهه سانهۃة اس کا پااہ بھی لگ سکاتا هے -۔ یعنی معاشی 
زندگی' معاشی تاریخ ' میں جن رجعمانات کا پانہ چلانا ھے بھی یہۃ بات 
بتانے کے لئے کافی هیں کہ کیا ھرنا چاھئے - گریا معیشت واقعی ہے ھی 
معیشت صحیحۂ کا سراغ چل جاتا ھے - جدید معاشچین ہیں اس 


خیال کے ستاز مویہ ۳٥۱۱۸٣ )۸0٥٥[‏ حڑمنحلہ("] ھیں ۔ 


معیاری معاشیات کہ حاملوں‌کے واجباللخترام نامیں ہہ 
مرمرب هوئے بغھر اگر فور و تال ہے دیکھا جائے تو اس بات کے ماننے 
میں زیادہ دشراری تو ھرنی چاھئے کہ معیشت کے علم کہ لئے 
معیاری ھونا منطتاً لزم نہیں ھے ۔ ملاسب اور معن دوسری باتینں 
ھیں ۔ لین جو لوگ اسی ایک شکل کو لزمی قرار دیتے هھیں وہ 
معیشت پر درسرے زاریوں سے نظر ڈالنے کا سد باب کر دیتے میں اور 


می ٭ 


یپ حؾ انہیں پہرنچتا نہیں - ان کا یہ کہنا کٹ معاشی زندئی 
صلی زندگی ھ اور عملی زندگی کا خیال بھی بلا کسی معیار کہ خیال 
سن نہیں صحیم ھ ۔ لیکن اس سے یپ نتیجه لاک اس 
وج ہے عمل ہے م٭تعلق ھر علم کا معیاری هونا لزمی ھے غلط لے - 
معاشی کسی شخص یا جىامت کے افعال پر اچھے برے' 'صحیے غلط' 
مستحسن و سذموم کا حم لنائیں تو اور بات ھہ اور یہ لوگ اش عمل 
میں کسی چیز کر اچھا ' صحیں ' مستحس سجھہ کر کریں یا برا ' 
فلط ؛ مذسیم جان کر ئن کریں یہڈ دوسری بات ھ ۔ یپ"ۂ کھوں سکن 
نہیں کہ معاشی ایسے لوگوں کے اعمال کی تحقیق تو کرے جو مخنتلف 
اخلاقی معیار پیش نظر رکھتے ھیں لیکی خرہ اپنی طرف سے ان کے 
اعمال پر کوئی اخلاقی حم نہ لٹا ئے ۔ أن لوگوں کے معیاروں ٭ں 
جں کے اعمال موضوع معاشیات میں اور خود عالم معاشیات کے ان 
معیاروں کہ متعلق حم للانہ ہیں تو بین اور واضغے فرق ھ جسے 
نہ جچانے اچھے خاصے سجمدام لوگ بحٹ و سلاظرہ کی گرمی میں 


کھوں نظرانداز کر دیتے میں - 


اگر یہہ ماں لیا جائے کہ معاشیات کو معھاری علم بنانا لازم اور 
واجب نہیں تو دوسرا سوال یہہ ھوتا هے کہ ایسا کرنا مداسب بھی ھے یا 
نہیں ۔ اس کے جواب میں غالباً اختلاف آراہ کی گنحجائس نہیں ھے - 
اگر اعمال معاشی کے لئے معیاروں کا پت لگ سکے ' معیشت صحیحۂ 
کے عناصر ذھن انسانی پر متکشف ھو سکیں ' تو اس چراغ ھدایت کا 
حاصل کرنا کس کے نزدیک مناسب نہ ھوئا ؟ مگر دیکھنا یہے ے 
کە اس چراغ کا ملنا سن بھی ھ ؟ اخلاقی حم لگا سعنے ' مقاصد 


)-۲‌ًٌَٰ 


معیش تا ماموری کر سکئے ' ور معیار بنا سمتے کے لکے جو عام درار هے 
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انسای کا ھرعمل کسی متصد کو پیھص نظر رکیکر هرتاھ - 
ای مقاصد میں اچیے برے کا تعینی ً ای کے حسن و ٹر کا دعیار 
مقرر کرنے کے لئے ضروہی ھے کہ ھم مقاصد کا کوئی نظام تصرر کریں ' 
کوئی متقصد اعلیں مانا جاے کوئی اس سے ادنی اور ایک ہ۔ۃصد 
اعلی‌‌تریںی جس ہے مطابقت و عدم مطابقت باٹی مسقاصد ہ.تحمتکی 
صحعت یا عەم صحعت کا معپار بتے ۔ دشبارہی یہ ھے کٹ یہڈ 
اعلی‌تریی مقصد لزماً ماورام تحجربة هو تا ھ اس لئے کہ قاصد 
کی صسحست وعدم صحبت ؛ ای کے حسی وقبص کے متعلق ھر 
کم میں لازماً و بلااستثناء تجریة سے پرے ' عالم مطلق' عالم اھوت 
میں پہرنچا دیتا ھے ۔ سثاً بسبلی اور احبدآباد کے کهڑے کے 
کارخانوں میں کام کرنےوالے مزدور اضاقہ آجرت کا مطالبه کریں اور 
بہت زیادہ مطالبة کریں - ایک شخص جو سرہایعداروں کا حاہی 
هو کہے سکاتا ھے کے اتاا اضافة دینا اس لئے سکن نہیں کہ پھر 
سرماية داروں کو کوئی نانع نہیں بچتا - درسرا شخص کہۃ سکتا ھے نۂ 
بچے ۔ وت جواب دیتا ننع نہ هوئٹا تو یہہ تارکانہ کیوں چلائینگے اور نئے 
کارخانے کیرں‌کر وجود میں آئینٹے ؟ دوسرا کہە سکتا ھے ئن چلیں ۔ ٭گر 
و کپیگا پچے تارخاے نه چلینئے اور نفے نہ کھلیاگے تر مندوستنانں کی 
صلععی ترتی رک جہائیگی - درسرا کہرگا رک جاے تو کیا یڈ صنست 
جدید کی لعنت میرے ملک ہے دررھی رھ تو اچھا۔ پہلا کہیتا 
صنعت کو فررغ نە ہوا تو نہیں معاشی استتال حاصل نع دوئا ' 


٥ 


شک 


یه لے ھوئا تو سوداسی ا ادی حاصل نہ ھورگئی ٠‏ دوسرا کہہے سادا سی 
میں ایسی آزاصی لے کر کیا گررںگا ۔ میں تو رھ ۔چاھانا ھوں کہ 
میرے ساتھیوں کر پیی بھر کر روٹی لے اور اچھں لے + میں 'زادی 
اور غلاہی کے قرق کو نہیں جاناتا ۔ اب یہہ سوال کہ آزامی زیادہ 
اھم ھے یا پیی بھرنا آخبی ملقاصد کا سوال هے' جو تنجرب ہے حل 
نہیں ھوتا ۔ آزامی کے لیے لوگوں نے فاقہ بھی کئے ھیں تو پرہی کے لہ 
لوگوں ۓے آزاصی کو بیے بھی دیا ھے ۔ آپ ہے رائے لی جائے تو 
سن دہ اکثریت آزادی کے فاتہ کی طرف هو ۔--- آفرچہ یہ بھی 
یکھنی نہیں ۔۔-۔۔۔ لیکن آپ کی رائے ملطتی یا تجربي نہ هوئی ' 
گسی جذبہ پر مبغی ھوئی ' کسی عقیدہ پر ! اسی طرح کوئی معاشی 
سرال لے لیجگے ۔ إھم سے أھم یا معصولی سے معمولی ۔ نتیجہ آخر میں 
یہی ہوئا کە آخری متصد کے قیصلہ میں ھم کسی مارراء تجریہ 
حتیتت تک پہرٹے جائیں گے - اس لیے کے معیشت صحیحہ کا تین 
لی طور پر معیشت کے لیے ایک اآعلون اور ستگیر متقصد چاھتا 
ھے اہر یة اعلیں متقصد صیشہ کوئی غیر معاشی متصد ' کوئی ماوراہ 
تجربە متصد ھرتا ھے ۔ اور ية غیر معاشی مقاصد اعلوں طرح 
طرم کے هو سکنتے ہیں اور ھوتے ھیں - کرئی انفرامی نکیل آرر 
حریت کا ایسا دلدادہ هھرتا ھے کہ نراى کی حسایت کرنے لتا 
دے ؛ کوٹی اجشاعی بہبود کے قربالگاہ پر افراد کی قربانی اور ان کی 
شخصی صلاحیتہں کی بهھیلی چڑھانے میں بھی تامل نہیں کرتا اور 
اشصالی یا مذھبی ذات پاٹ کے نظام کو بہٹریی جاناتا ۵ے - کوٹی 
آزادی اقوام کو لوازم حیات انسانی میں شار کرتا هہ تو کوٹی اپلے 
سامراجی مطی نظر ھی ہے مطیئن ھ - کرٹی چاھتا ھ کہ اپلی ٹرم 


1 


کے ھر قرن کی آرام و آسائثر ك عاصی سے زیادہ سے زیادہ بہرایاب دیکھے 
چاھو ڈھلی و روحانيی زندگی کے سارے سوتے خشھک هو جائیں ؛ 
کوئی ٹنیک اور اچھی روحانی زندگی کے ساتمه چنے اور لنگرتے پر قاع 
ھے - کوئی چاھتا ھ کہ میں جس گروہ ہے تعلق رکھتا هوں اس میں 
آدمی کم ھوں مگر اچھے هوں ؛ قابل ھوں کہ میرا گروۃ کچھہ کام کرے؛ 
کچچوے نام پائے ۔ کوئی چاھتا ھے کے اس کے ھم جنامتہں کی تعداد 
جلد سے جلد پڑھے تاکہ جہوری اداروں میں نایندگی کا حتی بڑھہ سکے ۔ 
ھر شھکس کا جو تصور ىائذات هرتا ھے؛' جو معیار حیات ھوۃا هے 
وکا اس کے مطابق معیشت کا خاکہ بناتا ھے اور اسی کیو صحیے مانٹتا 
ھے ۔ معیشت صصسیعۂ کا تصور سے پہچھئے تو تقدیر انسانیت کے 
مسملہ کے جواب پر متحصر ھے - ارر اس کے جواب کتنے میں ! اس کے 
جواب دیئے والے انسانوں میں کوئی رح بہ دنھا ھے کوئی روب عقبیٰ ؛ 
کرٹی پاس مسلک کوٹی اُس مشرب ؛ کوئی زندگی کو سینہ ہے لگا 
ولا ' اس کی پابندیوں کی زنجیروں کو چومئے والا ' کوئی زندئی ہے 
بھزار؛“ اس کے بندھن کاتنے کے ەربے ! پھر معیشت صحیعۂ کا تانشہ تر 
اس وقت بی سعکٹا هے جب تعبیر حیات اور تقدیر انسالیت کے 
متعلق ان یہ شا امتادات میں ہے ھم سی ایک کا صحیم یا فلط 
ھرنا معلہم کر سکیں ۔ 


کیا اس کی کرئی تدبیر ھے ؟ کیا علم تجربی ساری مدد کر 
سعتا ھ ؟ نہیں؛ اور مر گز نہیں ۔ یہہ بات کہ کرئی چیز یر بھا 
اس کے لیے کھونعر برمان ھو سکتی هے کہ اسے ایسا ھی هونا چاہئے 
بھی 1 مجھے کرئی اتنا پست ھست کیرں بنا سیے کے میں آئے 


.ء. ۲ 


مطى نظر کے نعیىی میں کسی واتعیت کا پابند ہرں ۔ میں ام دنیا 
کو بدل نہیں سکتا تو کیا الس ہے بہتر دنیا کاتصور قارم کر کے اس کی 
آرزو کرنا بھی جرم ھے ؟ مجھے اپنی آرزو ؛ اپنی پسند ' اپلی چاہ ؛ 
اھ مطارب کۓ تعین میں اس ہے کا فرض کہ دنیا کا وجسان ' 


اس کا جواب کوئی یم دے سکتا ق کد تم ہیشک آزاد کو 
لوکی تمہار! کسی ۔چیز کو مطارب بنا لیلا اور اچھا سنجیہ لیڈا تو آنے 
ساری دنیا کے لیے معیار نه بنا دیگا ۔ تمھیں چاھلے کەه آدمی کی اصلی 
طبیعت ؛ اسکی صهیح ففارت ا مطالعہ کرو اور اس کی رفتدار ' اس 
کے رھانات ہے زندگی کے شاصد اما" گا استھراى تجریہ کے ذریےد 
گرو ۔ لیکی افسبس کھ ید راہ بھی بند بے ۔ اس لیے گە فطرت 
صحیحعۂ آبر طبیدت اصليد کا تین خوں بھی تو اسی حال میں 
مکی جع کە ائسانی زندگی کا اعاول متصد و ملشاہ متعیی هو سہائے ۔ 
شوبٹوں آرٹ ہے تجربۃ اور شاددہ: کے ذریعہ وجتفانات آوو وچصنادات ہیں 
سقاصد کے متعین کرئے کی راہ بھی ٭سدود هی فق ۔ اچھا ائر مشامد: 
اوہ تجریۃ کی ناامی مسلم ھ تو کیا بدادمت ہے اس میں 
کام چل سکھا ھ “٦‏ کسی معاملہ کے مالعلق بدیہی عام وہ ھر جس نے 
عالوۃ اور کوئی ضورت میکنی ھی لہ هو۔ مث دو اور دو چاو ؛ کل تو 
جزو با نہیں ھ ' براہر سے براہر کو تعال دو تو ہاتی براہر ردیگا ہنی 
ایسے بدیہي بیانات هیں ان میں دوسری ضررتا مکی می نہوں ۔ 
صحیم معیشتا کا علم: اگر بدیہيی ہو تو اس کی معلی یپہ هونا 
چاھلیں کہ ؛ معہدت کی نس یہي ایک شکل سن ھ درسری کوٹی 


ر۱ 


نہیں ۔ لیکن یہ تو واضغم و کے اس کے منتعدد امعالنات سجھہ ہیں 
آے هیں ' بہت ہے نتّشے بن سکٹے میں ار بنائے گئے میں ۔ اب أنی 
سمتعدد لتشوں میں سے کسی ایک کو ترجنوںح دے کر اگر آپ فرمائیں 
کہ بے بہنٹرویی ھے آبہ مان لو ٴ تو پھر یڈ بدامت نہ رھی ۔ بدادت میں تو 
بس ایک هی صورت من هوتی ھ ' اس میں بہئئر و بدتر کا سوال 
نہیں هو سکتا ۔ 


تو کیا زندکی کی آخری اور اعلیں قەروں ' حیات انسانی ۓے 
آخری مقاصد ' کا علم کس یىی طرح سمکن نہیں؟ جو لوگ علم ؟ کا ذریمد 
صرف تجربہ یا بد اھت کو جانتے میں انھیں تو یہي ساننا پڑیکا کے 
صسیعں نہیں کے ۔ اس لیے کے دم لے ابفنيی درمپا کے تحجریه آرر بد أەمت 
لس کوچۂ میں صاری رھنائی سے قاصر ھیں۔ لرکی فلاسنۂ کا ایک گُررہ 
ھے جس کے نزدیک علم کے بہت سے دایرے ھوتے ھیں اور زندگی کے 
مخغختلف حصے اآپنی خصوصیات کے مطابق اور آرىی ہے متعلق دایریں 
کا علم رکھتے ھیں - عقلی علم کے پہلو بہ پہلو جذیہ اور آرادہ کا علم 
سی ھرتا ھے ۔ موجوداٹت كکي حتیقت تک پہہنچلے کے لیے عقتل اور 
منطق هي ایک ذریعة نہیں بلک ناس السانی کی جسالماتی : 
انصاعی ' اور مذھبی صلاحیمیں اور قوتوں بھی اس کے ذریعۂ هو 
سععي اور ھوتی ھیں ۔ انییں مختلف صلاحیترں میں سے ایک 
فلسنیالہ صلاحیت بھی ھ ابر اس ہے حاصل کیا هوا علم مابعدااطبیعي 
علم رتا ھے ۔ اس کا سوضوع ماوراء تجربۂ ھے اور اس کی ٹرعیت کا 
مدار ان مقاصد پر هے جو یے علم آئے لیے مقر کرے مث ٭طاق بلا تعیدات 
کا علم ' کائذات کے معلی و متشاء کا علم ایں ہے حاصل هو سکتا ھے - 


"رک 

ماکس شیلر نے فلسفۃ کی نسبت خیب کہا هے کئەہ: ''بجب ایک 
محدود انسانی شخصیت مصحبت ہے مجبور ھر کر تیام اشیاء سنہ 
کی حتیقتت میں اس جبھر مخصوص کے ساتمہ شریک ھونا چاہتی ۓے 
تو فلس پھیدا ھرتا ھے “ - اسی فلسنہ کی بلیادیں بقول زومپارٹا 
پتیں ' محبت اور ادب پر هیں -۔ فلسنہ شروع ھتاھ اس یتین ہے 
کہ عالم مشہوٹ ہے پرے ایک اور دتھاے حثیثت ي جس کا علم 
حاصل کرنا قلسن کا متصد ھے ابر قاسنہ آگے چلتا ھۓے اس یتین سے 
کہ اس عالم مازراءالتجریة کا جاننا “ اس کا علم ؛ اور اس علم کو 
متل کے مقرلات ۳٥۵0(‏ 0ع ٥ا0۸)‏ میں ڈھالتا معن ھے ۔ اس علم کی 
خصروصیت یہہ ھے کہ کسی مخصوص شخصیت ہے واہبستہ ھرتا هے ۔ 
جیسے جسسن و جال کا محرم ھر انسان نہیں ھوتا اسی طرم ماھمیت 
اشیام کا انعشاف بھی ھر کس و ٹاکس پر سکنی نہیں ۔ بائذاٹت کا دفتر 
سر بساتۂ صرف خاصان عالم کے لیے کھلتا ھے ۔ یے عام اہ حاملوں کے 
توسط هی ہے دوسروں کو ملتقل هو سکتا ھے ' چنانچہ فلسفیانہ تعلیمات 
کے مناتقل کرئے کے لھے گرو؛ پھر ؛ اسعاہ کی مجیف یہس آسرت رکیی 
ھے - اس علم کی ایک خصرصیت یہہ بھی ھے کہ فلسٹی کسی سةصرص 
نقطه نظر ہے حقیقت کا نظارہ گرسمتا هے اور اس لرے چہر؛ حقثیثت 
کا بس کوئی ایک رح ھی دیکھاتا ھے - موضوع چواےہ اسندر ٭سیط ھ اس 
لیے علم کل پر اہی نہیں ھوتا ۔ 


اُسے عقلي مترلات میں نہیں بلعہ رەوز میں بیان فرساتے ھیں - اوہ 


۰چ" 


زندگی کے اداروں کو ' منشاہ کائنات اور متصود حیات سے آئد ھرک ؛ 

متبدل ابر متشعل فرما تے ھیں ۔ یہہ کہتے ھیں ھسیں خداے 

متصد اثذات پر آثاہ فرمایا ۔ لوگ انھیں سچا ؛ اچھا ؛ اہین جانتے 

ھی تو أی کا کہا مانتے ھیں ۔ یپ بھی فلسنیوں کی طرم ' لیکن 

زیادہ قرت اور زیادہ یتین کی تاثھر کے ساتمہ اپنے علم کو شغصیت 
اور نیگکا سیرت کے طلسم ہے سیلۂ بۂ سیلە منقتل کر دیتے میں :۰ 

أى قدورں' أرى منناصد کو ۔چاھے وك فلسنہ کے مقوات عقلی میں بیان کی 
گی یں چاھے رموز مذھب میں ثابیت کسی پر نہیں کیا جا سُا ۔ 

چن کا دل ان ے لیے کھل جاتا ھے وہ انہیں مان لیتے ھیں ؛ جن کے 
دل پر قنل ھرتا ھ و؛ ے بہرہ ردتے هیں - اس علم کے لیے ' ان قدروں 
ۓے لھے آدمی زندہ رھنا کے ' ضرورت ھرتی ھہ تو جان دے دیاتا هے ؛ مگر 

آنھیں ثابت نہیں کر سکتا - ائر یہہ ثابت کی جا سعتیں تو اھمل 
فلسنہ اور اھل سذھب زھر کے پوالے کورں بیتے اور جام شہادت کیوں ثرش 
قرماتے ۔ ان کا ثبوت معام کی آپاے عمل سے ' آپلنی زندگی ہے ؛ اپلی ٭وت 
ہے دیذا ھرٹا ھے - قربانی؛ ایثار ' حیات طیبه' شہادت اس مدہے 
میں ذرایع تعلیم میں ۔ 


فرض آملیی قدروں کے متعلق ؛ مقاصد زندگی کے متعلق ' منشاء 
کاللات کے متعلق علم یا تو مابعدالطبیعات کے ذریعۃ حاصل ھو سععا 
ھے یا مذھب کے ذریعہ ۔ پہلے کا وصیلۃ ذھن کی فلسدیائه صاحیت 
کی کاوش و تلاش ى ' دوسرے کا وحی و الہام- اور یپۂ دونوں نہ تجربه 
پر مبنی ھیں ئە بداھمت پر - اس لیے ھم کہۂ سکٹے ھیں کۂ معیاری 
معاشیات لہ تجرہی علم هو سکتا ھے ئل بدیہی ارر تنگ معنیں میں 


کرک 


علم یا سائنٹس ا لثظ آتھیں دو ٹسنیں کے لئے ٭ستصل ھ ۔ لہذا 
معاشیات معیاری را تو قاسنہ کی ث شا ھی ھ یا مذدب یی - اآس کا دونا 
لازہی نہیں کی معاشی مذ در پر دوسرے لقطوں سے نظار مکی قے آرر 
معاشیات بطور علم دوسرے طریڈوں ھی ہے درن هو سکعی ھے - لیکن 
ار فقلسع یا مذھب سے معاشی رندگی کے لے معیار حاصل کے 
جا سعیں تو زندگی کے لیے مشعل هدایت کا کام ٭لے ۔ لیکن رے کم 
ھر برالہوس کا نہیں ' اس کی صلاحیت خد! کی دی ھے جسے ٭ل 
جائے ۔ تجربه آرر بدادت کی راھوں جو حصول علم کہ لھے سب کے 
وأسطے کھلی ھیں اس منزل تک پہننچانے ہے قاصر ھیں ۔ 


اِس معاشیات معیاری کے متابلہ میں جسے ھمۓے مذھب یا 
فلستد کی ایک شام بتایا ھے رفاتہ رفاتد معاشیات ٤‏ ایک 'علم ؛ 
میدان میں آیا - جب دل مذھب کی طرف سے سرد اپڑے ' دماغ 
فلسنھ کی الجھنوں ہے گھبرایا '؛ آدمی کی نظر جو اب تک برابر ارھر 
ارثہتی تھی نیچے آئی اور ا پر اہر ا مادی ماحول پر پڑی تو اس 
نے'علم' بنعلی علم تجربی کر اپنا سہارا بنایا ' ارر علوم طبیعی 
یعنی سائنس کو فروغ ھوا ۔ 


اس جدید سائنس کا نشو و نیا اور اس کی مبجودہ شعل ایک 
تاریخی مظہر ھے جسے عہد جدید کے مغربی یورپ کے ساتبہ وابستہ 
سجھا جا ستا مے ۔ اس عہد جدید میں یبررپ کی خصرصیت 
استیانی اس کي دنیاداری ھے اہر اس کي ساری زندئی ہر اس 
دنیادارہی کا قبضے اور تسلط ۔ یعنی اس کی نظر عافرق التجربہ 
قدروں ہے هت گر اس دنیا اس زندگی کی چیزیں پر مرکوز هو گئی 
ھ - دنیا کی ھر چیز کو جانلے اور ھر چیز ہے قائدہ اُٹھانے کا مذبة 
جلون کی حد کو پہرنی گیا ۵ اور اس ے تام قواے انسانی کو اپنا 
خادم بنا لیا ش ۔ یه در اصل بھی فاوست الا جذبہ تھا جو یه پتۂ چلانا 
چاھتا تھا کہ سارے عالم کو اندر سے کی سہارے ھوئے ھ ؟ یہی ابا رخ 


موز کر دنیا کے مادی دوجودات کا کھوی گان کی طرف ترجہ هو گیا تھا ۔ 
1 
١‏ 


و تج 


پہلے یہی ڈھن کو اعیان و حقایق کی بلندیوں کی طرف لے جاتا تھا؛ 
اب تصربع کی پستیوں کی طرف لہ چلا - پہلے یڈ علری تھا ' أب 
سنلی ھر گیا ۔ فلسنیوں اور صوقفووں کی وہ مشٹرع اور مرجد بدا 
ھرنے لٌے -۔ علم حاصل کرنے کی اس غیر متعین سی خواھش میں 
تشعیل لو کی دھن ۓ ؛ زندگی کو نٹے سانچرں میں قھالنے کے خبال 
نٹی تی دنیا ئیں معلوم کرنے کی امید نے ' قوت ارر گرمی پیدا 
کر هی ۔ جس کا اإظہار کہیں سیاحیں کے بڑے بڑے تحقیق سٹروں 
می ہوا تو کہیں نئی سیامی تشعیات کے خیالی خاکوں میں 
بھی ۔ اس کے حامل ڈریک اور ریلے بھی تھے اور مور ارر کپانیلا 
بھی ۔ 


دنیارالوں کو اس دنھا کی چیزرں میں سرنا ھزشۂ سے بہ؛مت 
مرقہب بھا ھے اور ان کے مشادل میں باسصی جلگ و جدال نہایت 
اھم - چنانچہ ساگیری اور دمعداتی کے اس فارستی جڈبہ کو بھی 
طلب زر اور کامیاب فوےکشی کی خواهش لے بہت مد۵ سی - سولے کی 
فکر میں کیںیا کا پوراعلم مدون هو گیا ' امریکه اسی نے دریافت کرایا ؛ 
موجردہ درل عضی کو یہی وجود میں لیا - کان کنی کے طریقوں میں 
اسيی ہے فغیر مسرلی ترقیاں ھوئیں - اسی ے اپنی تاش میں دی و 
زمیں ہے پائی پر بھیجا اور جہازرائی اور جہارسازی کے فن کو کہاں 
ہے کہاں پہرنچا دیا - اسی سونے کی طلب میں بارود بن گئی ! بارود 
کی اخٹراع کاقی نہ تھی آدمیوں کو باہم کامھابی کے ساتیه ایک 
دوسرے کے قعل کرنے کے لیے ؛ یعلی کامیاب فریکشی کے لھے '“ طرح طرح 
کی ترنیاں سرچنی پڑیں - چنانچہ دنیا کی طرف مترجھ انسانیٹ کے 


رام 


پہلے ڈھنی شرات یا تو کینیا کی کتابوں میں ملتے میں یا قرے‌کشی 
پر وسالوں ہیں ! 


مسختصر لے گی ٹیرھویں صذی عیسروی ھی سے مغربی زندگی ِا سانچه 
بدلئے لگا ۔ بسر روم کے مشرقی سالک ہے تعلقات ارر حررب صلیبی 
1 باھی ےَ لوگوں بیے امل مغرب کا تعاروف کرایا پھر مغربی سیالکتے کی 
ملکڈیری نے اس تعلق کو اور وسعت دی ؛ آمد و وفت کے وسائل 
گيی ترقي نے اِس تعلق کو سہل بنایا ؛ صنعت کی مسیرالعتول ترقي 
و دنیا 1 دوسرے ممالک - لوت یے مامدی دوالمت کے دریا پہا دئرے ٠‏ 
تجاہٹا اوہ صلعتا نے حیرت‌انگو: فررغ پایا ' دیہی تمدنی کی بنگہ 
قہری تدن نے لي ؛' عقل نے رسم و رولي کے بندھن کتے ارر زندگی 
پر اپلي فرماں روائی شروع کی - آدمی کے لھے خود اس کی زندگی ؛ 
کل اپنا آرام . آسائش ۱ مقصود بالذات بن گھا ۔ دوسری دنیا کے 
اُدھار پر آدمی اس دنیا کے نقد کو ترجیے دیلے لگا ۔ اور و5 وشاتے جو 
قدیم مسیحی نہذ یب میں سب اضراد کى“ ایک مرکز گاثنات یعتی 
ذاتا الہی سے وابستتہ کئے هوٹے تھے سب کے سب توتے اور زندگی کے 
سارے اجزام تنثر بئتر ھو گے - اور سیاسی زندگی میں ؛ اجاعی زندگی 
هو گئے - ریاست الگ ہهوئی ؛ علوم و فنہن الگ ' دی الگ ۶ دنیا 
الگ ' مذھب الگ ؛ معیشت الگ ۔ ان میں ہے هر چیز جدا ایر 
بجائے خود مقصود بالذات ھو گئی ۔ آرت کی خاطر آرت شروع عوا ۔ ید 
سوال تے رھا کہ جانلے والا کھا جانھا هے بل یع کہ کتنا جانتا ھ ٠‏ الس 
پر نظر نہ رھی کٹ تصویر کا موضوع کیا ھے بلک اھ ل‌نظر بس یء دیکھئے 


و ۲0 


لگے کے کیسی بنائی ھے ۔ مقاصد کا زمانہ ختم ھوا ؛ ذرایع کا عہد شروع 
ھوا ۔ ار ھوتے ھوتے یہ ذرایع اور وسائل خود هي متصود بن گئے ! 
تنوعات عالم بر الگ الگ نظر پڑنے لگی ' کسی کل میں ان کے وبط 
کی تلاش نه رھی - الگ الگ مذفرد چیزیں جاذب نظر بنیں ؛ ستاز 
اشخاص کی تصویرون کا زمانة شروع ھوا ' سوانم صریوں کا چرچا ھوا ؛ 
نفسیات کو فررغ ہوا ' اتصعاد کی جستەجو کی جگہ اخلاف پر توجة 
موئی ۔ تاریم چھانی گئی دنیا کا گوشۂ گرشہ ڈھرنةا گیا ۔ ایک ایک 
پت ' ایک ایک برا ' ایک ایک کیوا سرڑا مستسق تیجه تسلیم کیا 
جانے لگا ۔ لیگ دیس دیس کے ٹکت اہر دیاسائی کی تبیوں پر کي 
تصویریں جمع کرنے لگے ! غرض دنیا کی کوئی حقیر سے حتیر ممفرد 
چیز بھي ایسی ہ رھی جس میں دلچسپی نہ پیدا هو گئی هو ۔ 


دنیا پر اس تربجہ نے ' دنیا کی چیزرں س اس داچسبی ۓے 
علم کو بھی دنیارہی بنا دیا - بنیادی طرر پر تو علم پر یڈ دلیاوریت 
یوں چھائی کہ اب الہام و وجدان کی جگہ مشاددہ ارر تجریہ ے 
لے لی ۔ سذھبی تفوق ختم ھا ارر ذھن پر ہے دیں کی فرمانرواٹی 
ھٹی ۔ اورھر طرح کی ذھنيی پابندی کا خاتبہ کہا گیا -۔ انجیل کا 
حعم ھی پس پشت نہ ڈالا گیا بلعم ارسطو کا بھی - اور کءپانیلا نے کس 
جامعیت اور ےباکی ہے کہۂ دیا اک ' ارسطو نے جو کچبٹ کہا ھے سب 
فلط ! “' مقصد کے اعتتبار ہے علم میں دنیاریت یہوں آئی کے چہاے 
علم کا مقصد تھا کہ نظم عالم میں عظت و رحیت الہی کا نظارہ کرے' 
علم کی خدمت خدا کی عبادت تھی - اب علم دنیارہی مادی قدرون 
کی خاطر حاصل کیا جانے لگا ۔ نظری حیثیت سر دلیا کے تلوصات 


رہ ور جا 


گرناگوں اور کاثنات کے اجزا پر الگ الگ نظر کرکے مقدار علم کو بڑھانا 
اور ان خھال میں تہذیب ڈھلی اور ترببوت دمافی کا ساہ۔ان کرنا 
خاصظ. ‏ ۷ عتص ہلا می انا سے ایںے الات پر کرت تا 
حوصلہ کیا ۔ علم حاصل کرنے میں اب اس للچ کی آموزش ہرثی ک 
اس کے ذریعة فطرت کی قوتوں پر قابو حاصل هوئا ؛ انسانی جمامتتوں 
پر تسلط کے طریقے سجبە میں آئیلگے ' اور افراد انسانی پر حکومت 
کے وسائل منکعشف ہہونگے ۔ چنانچۂ اس دور کے سب ہے پہلے دو 
فلسدیرں ' یعلی بیکن اور دیکارت نے بھی ا عہد کو یہی سجھایا 
کے علم آفادہ اور ٹوٹ کے حصرل کا ذریعء ھے ۔ 


اس کوذ‌غرضانہ اقادی نتمے نظر کا لازەيی نتیوجغے بے دو 1 
جدید سالنسدان کو آئ موضوع سے فی ننسہ کوئی دلی تعلق لہ رھا ۔ 
٭اگا دینا چاھتا تھا ' اسے اپنا اور آپ کو اس کا جانا تھا ؛ مر 
سائنسداں اننے ٭وضوع باھر بیے آیکا پرانئے کی طرح تظر قالنے اگ ً 
پتٹیںی محبت اود دب کڈ تھی تہ اس جدذدید ساٹنس کی أساس 
ہے تعلتی ؛ تنتید اور شب پر ھ - بقرل زرمبارت ' دنھاے سا ئلس 


میں ہے اعاصادی سب ہے بڑی خربی ھے “ ۔ 


چرنکه دنیا کے مخعلف اجزا پر الگ الگ نظر پڑنے لگی تھی 
اٰس لیے علم کے بی تکوے کنڑے هو لے ۔ پہلے مظاھر قدوت کا ایک 
علم تھا اب متعدد شاخیں ھو گئیں ۔ اس کے بعد علوم تمیدنی نکلے 


یک 


اور تمدن کا ھرھر شعبۃ ایک جدا جزیرہ بن گیا جس کا علم بھی جد؛ 
مدون ھواأ - سیاست کا علم الگ ھوا؟' قانبن کا الگ ' دیلیات الگ 
تو معاشیات الگ ۔ غرض هوتے ھوتے سیکڑوں علوم کی بنا پو گئی ۔ 
رقاہ رفائہ ھر مسشلء کے مخعلف اجزا پر الگ ااگ علم تایم هو گئے - 
محسیس مادی اشیاە تک کی تجنی کرک ھر اپیکا تھے کا علم 
جد! بللے لگا ۔ اور طبیعیات او کینپا جیسے علرم صحیحۂ سی طرح 
پیدا ھوے جو در اصل کسی بھی سحسیس شے سے سی حیداال 
بحث نہیں کرتے بلعة اچسام کی حرکت ہے یا ان کے باسی میل اور 
ترکیب سے - موضرع کی اس تجزی کا نتیجۂ یه ھوا کہ علم کو عالم کی 
شخصیت ہے بہت کم تعلق رہ گیا ' اور پوری شخصیت کی تربھمیت 
کے لھے یہ جزربی علم کچھ بہت کر سد نہ رھ -۔ ایک بڑھيی شروع سے 
آخر تک پوری میز بناتا ھے اور آخر میں اہے اپنی محعلت کا ناتیجہ 
ایک مل چیز, کی شعل میں دکھائی دیتا هے ۔ ایک درسرا 
بوھلی کسی بوے فرنیچر کے کارخانە میں صرف میز کے پایوں کر 
اوپر کے تضتہ ہے کیلیں جوکر جوڑتا ھ ارر ساری صر یہی کرتا رھتا ھے - 
پہلا آھ نجاري کے کام هي میں ایک صوار شخصیت بن سعتا ھ ' 
دوسرا غریب محض ایک آلہ ھوکر رہ جاتا ھ ۔ جو فرق اس بزھلی 
اور هر بڑھئی میں ھ رھی پرائے عالم اور نئے عالم میں ھرتا ھ۔ وہ اکثر 
پوری شخصیت ھرتا تھا '؛ یه اکثر بلعل جزوی:۔ ۱ 


اس جدید سائنس کو +طح نظر یة ھ کە اِس کے لعتایج سب 
کے لیے ھوں - اس کے مخاطب جبہور ھیں - فلسنی ارر مذھبی شذص 
گا علم اس گہرے تعلق کی وچہ ہے جو مدرک کو ہدرک ہے ہوتا تھا 


۰30 
ظاھر ھے کہ عالم کی شخصیت ہے بچی حد تک وابسة ھرتا تھا ۔ اس 
کے منتقل کرنے کے لیے اس کی خاص توجه درکار تھی اور پھر بی فاسنۃ 
لور مذھب دونوں کی اھلیت ایسی تھی کہ ان کے اسرار تک ہر کہ 
دم کی رسائی نہ تھی - لیعی سائنس کا طفراے امنیاز یہ هھے کے اس 
1 نتایي سہہا کے لے ایک سے ھیوں ۔ سب کی سسجھۃ مراوں ا سکتے 
ھیں - سائنس کے نتایے جیسے ھندو کے ریسے مسلعان کہ لوے ؛ جو 
حیثیت ان کی مسیتھی کے لھۓ روٹی بد مت والے کے لیے ؛ انقلابيی 
کے لیے بھی بھی اور قدامت پسند کے لیے بھی بھی - اس سائنس 
گا خطاب ننس انسانی کی اس ماتاع فہم ہے ھے ۔۔- وو قلیل !۔۔- جو 
سب قوسوں ' سب نسلوں کے أوسط تندرست انسانوں میں موجود ھے - 
لہذا سائنس ےے نتاپی ٭حقؾق ' مخترع یا عالم کی ذات سے وابستہ 
نہیں ھوتے بلک اس ہے جدا کیے جا سعتے ھیں ؛ انھیں دوسروں کو 
سمجھایا جا سعتا ھے ۔ ثابت کیا چا سکتا ھے ۔ بلک جس نعیجہ کر 
جانی کر دوسرے اس کی تصدیق نہ کر سکیں وہ سائنس کا جزو نہیں 
بی سکنتا یہی وج ھے کہ فلسفنۃ کے برخلاف سائنس اپنی تحتیق 
کو بس تحجریۃ اور بدامت کی حد میں رکھنتی ھے اور کبھی ان ہے آگے 


پڑھنے کا فصد نہیں کرتی -‫ 


آنھیں جزوي علہم میں جو اس دور جدید میں عالم وجود میں 
آئے ایک معیشت کا علم بھی ھے ۔ اس علم کے الگ ٭دون ھونے کی 
ایک وچہ تو وہ ڈھلی الاعشار ھے جس کا تذکرہ ابھی هو چکا ۔ دوسرے 
دنیاداہی کا غلب اس عہد کی خصرصیت هے اس یىی وج سے معاشی 
زندگی بہت پیش پیش رھی - معاشی چیزوں کی وقعت تمدنی 


کن 


زندگی میں بڑھی اس لیے وه علسي تہجع کا مرکز بھی بنیں - پھر سی 
زمانه میں سرمایعداری کے نظام کو فرغ ھا اور اس کے سای بہت سے 
ایسے مسائل پید! مرئے جن کا حل نہایت دشوار تہا ۔ معاشی زندگی 
پہلے ہے کہیں زیادہ پبیچیدہ هو گئی ۶“ ٭زدرر اور سرمایڈدار کا تضاد 
شرومع هوا' ایک طرف آدمیوں سے غلاموں سے بدتر کام لہا جاتا تھا 
دوسری طرف سیاسی زندگی میں مسارات انسائی ٢‏ مطالبة تھا ۔ ٴھل 
فکر سر کھھاتے اور جیسے تیسے اس تضاد میں هھم آھنگی پیدا کرنے کی 
تدبیریں زیالتے تیے مگر صلعمتا جدیدہ 7 سینابی انتلاب انگوزیوں 
کے ساسہنے أن کی کوششیں عبث ثابت ھوتوں ' جو حل آس ٹھویوگ 
معلوم ھوتا+؛ کل ہیکار ھو جچاتا تھا ۔ اُدھر باعر ہے “ خصرصا اہریکے ہے ' 
قینتی دھاترں‌کی برآمد یورپ میں گرانی اجذداس کا باعث هو رھی تھی۔ 
انقالیوں اور جنتوں ۓے اندرونی دولت کے سوتے خشک کر ڈالے تھے ۔ 
کھومتوں کے خزانے خالی تھے اور انھیں بھرنے کی تدذدیبریں نمالذا اچھے 
اچھے دماغوں کا کام تھا - غرض انی سب اسباب نے معاشیات کی طرف 
تہج کو بڑھایا - اور سب سے پہلے (وورزاں8 واززیدں۳١]‏ کے معاشیین 
نے اس تی تدریی شروع کی ۔ ہگر اس سمذھب کے مصلئرینں کی 
تعریوں میں معیاری معاشیات کا معاندبہ حصۂ باتی ھهے ‏ گے فلسنۂ سے 
رشاتہ ٹرتے زیادہ دن نہ هرئثے تھے - أقہ٭ي معاشیات کا آفاز بھی ان 
مصنئنیبی کی کدابوں میں هو چکا تھا اور أن کے علاوک معیاے معاشی 
مقاصد کو ۔حاصل کرنے کے لیے ذرایع یعتی فنرنى ساشی کا بڑا حصۃ 
تھا ۔ لیعی افہامہی معاشیات کے جو بیج اس تجارٹی مذھب کے 
معاشیین لے ہوٹے تھے وا چیلے نہ پائے - ارر اٹھارریں صدی کے رسط میں 
ایک نیا طریته تحتیق بر سر کر آیا یعنی علرم طبیعی کا طریقه 


ز2 ا 


تعتین معاشیات ہیں کی راچ کیا چانے لگ اد تاریخ معاشیات ۷ 
وہ درر شررع ھرا جسے ' کالاسعل ' در کہتے میں - اور معاشیات کو به 
حیثیت ایک ترتیبي علم کے مدون کیا جائے لئا - 


یه ترتیبی معاشیات چولکه معیشت کی تحثتیق میں علوم 
طبیعی کے طریتوں 1 استعمال سے بید! موی اس لھے اس نئی 
ہنید هوئا ۔ 


علوم طبیعی کا مقتصد اعلیٰ ھے آئۓے نھایج کا ہم ۔ اس مقصد 
کی خاطر بنا ہے پہلے علہرم طبیعی کو بہت کھۃ باڑنا بھی پڑا؛ 
یعنی فعر و خھال کے تمام وہ طریقے متاے پڑے جن کے نتایج کو 
عەہم حاصل نہیں ۔ مث علرم طبیعی ۓے فطرت کے مظامر کو شی روح ؛ 
جاندار اجزاہ کی طلسمی' کرفرمائی سمجھنا موقوف کر دیا ۔ ورنہ 
قدرت کا یة طلساتی نظر یه آرسطو ار اقدمام سے لے کر سولھویں 
سنرھویں صدی تک یررپ میں بھی رائم تھا - پاراسیل سس آرر 
بای ' کرڈانس اور جیاردافو برونو کے نام لے لینا هی بافی ھ ۔ 
لیکن دیکارت نے آکر انی تسام اروا کو بھگا دیا ۔ الباتة دیکرت نے هر چند 
کە قدرت کے کارخانه کو ایک یجان اور ے روم میکالکی کارذانہ 
بنا دیا مگر پھر بھی اس کا بنانے والا ' اس کا خالق ' خدا ابھی مسلم 
تھا ۔ ية مسلم تھا کہ کاثنات ۴ ایک الہی نظام ھ اور ساری زندئی 
اور همارے +احول کے تمام مظامر قطری اسی ے اجزام ہیں - ی مسلم 


ےہ 


تھا کہ تمام قدرتی ' اور انسانی قوانیی کی اساس یہی قانون الھی تھے 
جس کا علم یا تو الہام سے جلمل التدر پیغمررں کے سیلوں میں حاصل 
ھرتا عے یا ہجدان سے فلسنیوں کے دمافیں میں - مذاہب الہامی شی 
میں نہیں 'یرنانیوں کے قانرن قدرت میں ؛ متکلمیں مسیحی ۓ فلسنۂ 
ہیں بلک سولوویں أژر سترھریں ؛ ارر اٹھارریں صدی تک کے بڑے 
ہوے منکرین تک کے یہاں قانوں قدرت ارر قانہی اخلق درثیں قانون 
اہی کے آچڑاھ تھے ۔ اس کے بعد جدید علہم طبیعی ۓے قدرت میں 
نظام الہی کے اس خیال کو بھيی آکر ختم کھا - لییی قدرت سے ارواح 
کو خارين کر کے اور ایے نظام الہی ہے محررم کرک بھی سائنس کو 
ہیں نے آیا۔ اید تو یه گرارا ھی نہ تھا کہ تتجربۃ آرر بدافت سے 
ما وراہ فطرت کا کوئی تصور دماغ میں آئے - اس لے اسکے یہاں نہ 
فلاطرں کے اعیان نا محسیس کہ لیے جکہ تھی نه شیلنگ اور دیگل 
کے ار نظریوں کہ لو کٹ قدرت ذقصى ھ یا شعور ۔ وہ گوٹگے کی 
اس جستجو کو بھی پسند الہ کرتی تھی کٹ '' آخرمظاھرکی تۂ 
میں اصلی متصد و منشام کیا ھے ؟“ اسے یه باتیں تہ پہلے بھاتی نہیں 
نہ اب بھاتی ھیں - ان مافری‌التجریة تصورات ہے اس کا گریز اب بھی 
جاری ھ ۔ چنانچه ھوتے ھوتے جرھر ماصی' سبب ' علتا' رفھرہ 
تصورات بھی ختم هو گئے - اجسام کی معنوع کیدیات ہے ارراج ' اور 
رضائے الہی کے تصورات خاري کرکے ایکا جرھر مادصی کا تصور باٹی 
رکھا گیا تھا جس کے عوارض متغیر مانے جاتے تھے پر جس کا جوھر 
باقی رھتا تھا - ایے ایقم کا نام ملا '؛ یه برق کہایا' بالخر اب یه ایک 
” برقاطیسی میدان “ ھوکر رہ گیا - اب کرئی قایم رھلے وآ جرمر 
بانی نہیں' ' ھرجگۂ بس متغیر حالت ر کینیات ھیں' 'ان ٢‏ 


۰۱. 


حامل جبھری نہیں جس سے یہ وابستۂ هیں - قدرت کے گیئیات 

حالت ھی بذات خود کچھ میں ؛ یه کسی جبرھر کے حاللت و کینیات 
نہیں - اہر جدید طبیعات مادہ کی طبیعات نہیں بلعة اس 
' برقاطیسی میدان “ کی طبیعات ھے ! یے میدان آبا۔۔......۔,باتامک 
کیفیات بی کر وہ گیا ھے - یه کینیاٹ کے مجمرعہ هی کا نام ھے اور بس“ 

یه قرل ایک مشہور سائلس دان مرٹس شلک کا ھ۵ [1] -۔غرض مم 
نتایے کے لھے میدانی صاف کرنے کی غرض سے علہم طبیعی کے ٤اثنات‏ 
میں نە اروام کا دخل رھنے دیا ' نہ خالق کا ' نہ کسی ماررامالتجربۃ 


تصور کا ! 


یه تو اس جدید سائنس کی تطریبی کرگڈذاری تھی - اس ٢‏ 
تصیری کام یه ھ کہ ان ہے رہح مظاہمر میں ایک خارجی ترتیب پیدا 
کرے ۔يۂة ترتیب اس طرح پیدا هو ستی ھے کە مختلف مظامر 
قدرت کو ایسے مختم 'واقعات تک پہرنچا دیا جائے جو قابل اندراج 
اور پیمایش ہذیر ھیں - سائنس جدید قدرت یا مظاھر قدرت کر 
می‌حیتالعل تو جاننا چاهتی نہیں؛ یه اجزاء کے علم پر قاع ھ - 
چنانچہ ترتیب پھدا کرنے کے لیے یه مظاھر کو سادہ سے ساد٤‏ عنصری 
ا۔جزاء میں تعلیل کرتی ھے - کیدیادان عنصر سىیاہی تک پہونچتا 
'. حیاتیانواا خلیۂ نک ۔ 

اس جدید سائلس میں کسی چیز کا علم حاصل کرنے کے معنی 
یة هیں کہ اس کی توجیۃ کردی جائے یعنی و تع و سی 


7 رین ۷٥×‏ کي و 7 ہز ۵.100 ۷۲ ٥0ا٣‏ طہا میں 


جا 


مصمرل کر دیا جائے - روشنی کر برق کی لہروں پر ' کیمھاوہی تغیرات 
کو برتی تغیرات پر ' آواز کو برقی آرتعاشات ہر اور اسی طرح ایک 
مظہر کو دوسرے پر محصرل کر دینا طبیعی علم ھ ۔ یعنی هر چیز 
کے علم کے لیے کوئی اعلیی تر اصول تشریے و توجیۃ درکار ھوتا ھ ارر علم 
کی ھر منزل میں' چاھ وہ کاتنا هی آگے بومہ جائے ' کرٹی آخری اصول 
لزمی ھوتا ھ جس کی تشریم نہیں ہو سکتی ' بلک جو علم کے لیے 
بینزلہ بنیاد کے درتا ھے ۔ 


مظاھر کایوں لعوے تکوے کرگے عناصر میں تتحلیل کرنا اس 
فرض ہے ھرتا ھے کہ انہیں متداروں میں تىعریل کیا جا سکے ۔ اور هر 
کیف کر کم میں بدل دیا جائے ۔ علوم طبیعی لہ ا جلم دن ہے 
یہی مقصد سامنے رکھا ھے - دیمقراطوس ے یہي چاھا ' کیلر ے یہں 
سکھایا “ کایلیو نے اسی اصول کو یوں ظاھر کیا ! '' جو کچیہ پینایش 
پذیر هو اسے ناپ لو' ارر جو نہ ھر اے پیعای س‌پذیر بناؤ !“'۔ اور مقداروں 
ہیں تمام مظاھر کو تحریل کرنے کی فایت یہ کہ ان کے تعلقات کا اظہا, 
ریاغیاتی ضابطوں میں کیاجا سکے۔ اور ظادرھ جس نے صرمندایی کو اپنا 
متصد بنایا اس کے لئے ریاشھانی طریق اظہار کی خواهش نائزیر ے ۔ 


علرم طبیعی کے اس ملہاے تحقیق ے تازميی نلسیات ے ذریعہ 
ننس و روح انساني پر بھی تسلط حاصل گیا۔ جس ٢‏ آغا 
ھیرم اہر حارثلہ ے کھا؛ جس کو تفصیل کے ساتھه جیس 
مل نے بھان کیا ابر جان اسٹورت مل ے جسے منظظم علمی 
شکعل دے دی -یۃ نلسیات تللزمی بھی مظاھر نلسیٰ کے ' عنام آکری؛ 
کا سراغ اتی ھ اور سادہ ہے سادڈ احساسات و تاثرات ہیں انھیں 


۲ 


پاتی ھ ۔ جم حیثیت طبیعات ٭یوں المترونی ا کیمیا میں عاصر 
کی حیاتیات موں خلیہة کی ھ وھی ننسیات میں احساس کی ھ ۔ 
رننسهھات تلازمی بس آتھیں کے ملئے اور جدا ھولے ہے بسحث کرتی ھے 
تلازمی نلسیات کي ترقی یافتت شکل علرالسیرت (7ج٥أ٥200)‏ ھ ار 
پھر تو اس پر بعض لے ساہی تاریغ انسانی کو مبنی کرنا چاھا ش - 
اور ولہلم ونمی نے تو ارتقاہ انسانیت کی '' ننسیاتی '' تاریخ مہ 
بھی دالبی ھے ! 


اس طبیعی عام کے متعلق یة بات یاد رکھئے کی هھے کے یہ 
چیزوں' کو فعض خارجاً سرتب کرتا هے ' باھر سے ان کا ادراف کرتا 
ھ ' اور صرف جزوی علم ھے یعنی صرف کمیت ک علم تک محدرد 
ھ - اي اشھام کی ماہیت حثیتی کا علم نہیں ھے - اس لیے کے ٴ 
مامیت حتیقی کا علم حاصل کرت وقت اشهاء کے کیف ' ان کی 
ایت ' الکے مقصد و منشاء کو کیسے نظر انداز کیا چا سکھا ھے - علم 
حتیقی کے نعایج ازم ھرتے میں - جدید علرم طبیعی اپنے ننتایے کے 
لزرم کہ مدعی نہیں ھیں . لزرم کی جک نتایج تا انلب هونا اس علم 
کی خُصرصیت امتیازی ھ ۔- کچبد یہی نہیں کے فلسنیوں لے علہرم 
تجربی کے انعایم کو ازم نہیں سانا ابر ارسطو ھی ے استٹراء کی علمی 
حیثیت کا الکر کیا یا کائمی ھی ے یه کہا کے 'ا'تچریۂ تو سیں صرف 
یک بتا سکتا ھے کۂ بسا اوقات ٴ اور بہت ہوا تو اکثر' ایک حالت ے 
بعد دوسری حالت روئما 9ء تجریۂڈ سے لن عمرم تایج 


حاصل ھرتا ھے نہ لزہم “ ۔۔ یا چےونس ھی نے یک کہ دیا هو کے ' مجیے 


کل ۴ 


پتیں محکم ھے کے ذرا سخت ملطتی جائچ پرتال کے ساہلے قواتینں 
قدرت کی ہمت ایک غیر مصدقہ نظریه سے زیادہ حیثیت نہ 
وکھوگی ' قدرت کی یکسانیت اور با ضابطگی ایک ڈو معنی لنظ؛ 
ارو ھسارا علسی استنتای بھی حد تک دھرکه “ ۔۔ ھاں ؛ تو ای مذئررہ 
صد ماطتیوں ار فاسفیوں ھی کے ایسے اقرال نہیں بلک مححتتینی 
فطرت خرد اھ '' قوانیںی'' کی مصدرد مصحت کے متر دیں - بقول ہواں 
کاوے کسی قانہں قدرت کا ٭طلب بس یہ ھے کہ '' ائر فاں شرایط وورے 
و جالیں تم افلب ھ کۂ قریب قریب یۂ تیج پبد| هوئا“ ۔ 
ٹیرنسی کہتا ھے کہ : '' ضارے سارے قوانیں اص اعداد پر مبنی 
هیں اور ان ہے بس خامے اطمیدانى بخشش آعدادمی ارسطوں کا یتہ 
چلڑنا ھے “ ۔ اسی کے ھم معنی بیانات تمام ستاز طبیعیں اور جدید 
اھل سائنس کے یہاں مل سکعتے ھیں ۔ 


غرش یہ علوم طبیعی قدروت کی مامیت ھتھتی کا کھرے نہیں 
نات .۔- ان کی حیرتثت‌خیز ترقی' کسی درسرے امتبار سے کتنی ھی 
اھم کیوں ثھ هو ارو صنعتی امعبار ہے یتایاً بہت قابل قدر ھ ؛ 
لیس اس نے ھیں ٭اھیت اشیاء کے علم ہے ڈرا بھی تریبتر نہیں 
کیا ھے - انی کا ھر انکشاف ایک نئے طلسم ' ایک نئے راز کا دروازہ 
کوہل دیتا ھے جو اسی قدر مارراہفہم هونا ھے جتنا کہ وہ راز تھا 


فلسٹی سر حتینقت ائثرأائست کشود 
گشت راز دگر آں راز کہ إفشا سی کرد 


ل 34ات 


هاں ' علرم طبیعی کی ھر ترقی کے يہ معنی ضربر ھیں کہ تدرت 
کا کوئی اور تما پھنایھ پذیر هو گیا“ کے قدرت کے چۂمہتاگائ او 
فردوسگرش کو اعداد ممن' مردہ اور ہے کیف اعداد میں' تحلیل کرنا 
ھی ان علہم گی غایت کىال ھے - ایک شہرۂة آفاق سائنسہاں 
ھی کا قرل ھ: ” حقیقت کے اعتتبار سے حرارت کھا ھے '“ برق کسے 
کہتے میں ' میں نہیں جانتا۔۔ اسی ط میں مادہ کی مامیت 
سے بھی نا اشنا هیں اور اسی طرح ھر چیز کی ماہیت ۔حئیقی ہے - 
هاں میں بہت ہے مظاھر کے باصی تعلق کو اس سے زیادہ واغفےم 
طور پر دیکاتا موں جیسا کے لوگ پہلے دیکھتے تھے ( وابرق +ایر) ۔- 
سے ھ ' ماھیت اصلی ارر حقیلت کا علم قربان کرے اس جدید 
سائنس ۓے بس ایک قینتی چیز حاصل کی ھے؛' یعنی ایک هی 
طرح بار بار ھونے والے واقعات کا ضبط - 

علرم طبیعی کے اس طریثه تحتیق رٍ تنتیس کو جب 
علمالعیشت میں استصال کیا گیا تو وہ نوع معاشیات پیدا ھرئی 
جسے ھم معاشیات ترتیبی کہتے ھیں - معاشیات کے نظریینں کی 
بہت بڑی تعداد اسی ترتیبی مذھب سے تعلق رکھاتی ھ - اس کے 
منہلي تحقیق ہے متعلق تصانیف بھی میں جن میں ہے خاص طور 
پرقابل ذکریە هیں : - 

([۔-جان اسقورت مل کے 17284 86 ہ :تل 
(184) 8ت0ذاة٥0()‏ اور اس کی ٢‏ تعہرآ کا چھتٹا باب - 


اہچے ؟ اے ' ٹیرٹس کی تکتاب لتت ۳٥٥٥٥‏ ٭٥ال)‏ 7:170 


(1856) زمدمسہ ٥لا‏ لممنات(ہ7 ۶٤ہ‏ ۹ ط16۵( ٥٥۱٥یہ‏ آپرر 


پل ا 


۳۔-بارل منگر کی تصلیف 116 ٣م‏ انا حم محاددتہ ۲1111٥‏ 
ررمرا ہت 011 ۵ل 11 0100 ۸1بر د(ہ 8×( اامہ ںا ٣٥ل‏ ہ۷:ہا:۸۱۱۸ 


(188) وقجمقدطا د مندمدما0 

ان ترتیبی معاشییں کے تین گروہ کے جا سکٹے ھهیں : (() ایکف 
وہ جو خارجی ماصی مقداروں کے حرکت کرنے ہے معاشی مظاھر کی 
تشریم کرت ھیں ۔ مث زر کی متدار' اشیام کی متدار' ستحلدت 
کی سمتدار' بغیرۃ کے حرنات ہے ۔ ان میں فرانسیسی طبوعیں 
(٤ان۳ہہ[٥٢ا8)‏ شامل مین ' انگریزی گکاسکل مذھب کے معاشی ھیں 
ارر ای کے پشار متبع ؛' ٹیز مڈھب اشتراف کے ستاز نظری کارل 
مارکس اور کارل راة برٹس ۔ انهیں ھم ''معروضیے“' 608 ناں:[ا() کہہ 
سعتے ھیں -۔ (۲) دوسرا گروۓ وت بے چو مظاھر معاشی کو سبادئ سادہ 
ننسپاتی اجزاہ میں تحلھل کرکے اری مظاھر کی ان ننسیاتی عناصر ہے 
تہجیۃ کرتا ھے . اس میں سعاز حیثیت نظر یه آفادہ مختتم کے 
حامیوں کی ھے جس میں خاس طبر پر قابل ذکر نام اسلینلی 
جیرٹس' کارل ملگر ' فا‌ویزر' سارشل' اور چان گلرکف کے ھیں ۔ اٹھیں 
”' موضوعھے “ ( ۵1۵[ ۳زئہ٥٤[تا50‏ ) کہۂ سعتے هیں ۔ (۳) تیسرا گروہ معاشی 
مظاھر کی ترتیب کے لیے الکی مادی حیثیت سے قطع نظر اور 
سبب اور نتیچھ ' علت و معلول ؛“ کی بحث چھوڑ کر مظاعر میں 
صرف ظاھری تعاق تفاعلی تک ایفی نظر محمدرد رکھانا بے اور ان کے 
توازری کی تحقیق کو اهما کام جانانا ھے - اس کا طریته اظہار چونعه 
ریا ضھاتی ھ اس لیے اسے ریا ضیاتی مذھب بھی کہتے میں جس کی بنا 
گورٹو نے ڈالی ارر جس کے ممتاز حامل والراس ' پریگو ' اپےورتهھ' شم 
پھر رفیرہ میں - 


کت 


ای تیلوں گررھوں میں مشترک یه ھ کہ : (ا) سب کے سب 
فلسنۂ کے متابلہ میں ' علم ؛ کے حامی میں - یعنی جو کچھہ 'ھٴ اس 
سے بلیعجٹا کرنا چاھتے میں جو ۱ ھونا چاھیے؟' اُس سے سروکار نہیں رکھتے 5 
شمام مافوقالاتجریۃ اور مابعدالطبیعی عناصر سے آنا'علم “کو پا 
اہر صاف رکھنا چاھتے هیں اور معاشیات میں اخلاتي احکام کے سندتی 


ہے متقعالف میں ۔ 


(٢‏ یه معاشیات کو علوم ذھنی میں شار کرتے هیں مگر ان علوم ۓے 
لیے بھی اسی منہا تحقیق کو صحیم تسلیم کرتے هیں جو علرم طبیحی 
میں رائج ھے ۔ تعتیق کے جن طریقیں کو علوم طبیعی میں کاسیابی 
کے ساتمہ آزمایا جا چتا ھے وہ ان کے نزدیک بلا کم و کاست جماعئتی 
تمدنی زندگی ابر خصرصاً معیشت کی تحتیق میں کام میں لئے 
چا سہتے ھیں - 


انھیں ہے تمام دوسرے علرم میں خصوصاً معاشیات میں من کا کم 
لینا چاھئے ۔ لہذا ترتیبی معاشثیات کا مقصد یيءۂ ھے ید ٠”‏ توانینں 
مرتب کرے تاکہ ھر منلفرد مظہر معاشی کسی قائرنی کے تحت میں 
بہ حیثیت ایک مخصوص دفعۃ کے لیا جا سکے ' کہ یھی ان کے نزدیکف 
نظری علم کی کل کائدات ھے ۔ بترہل کارل ملگر: ”' کسی مغصرص 
واقعة کے متعلق نظری علم یں اس وقت حاصل ھوتا ھ جب اہ 
واقعات کے یکے بعد دیگر آز یا بیک وقت موجود هرنے کے قوانین 
(یا عام بیانات) کی ایک مخصوص صررت کی حیثیت ہے 


دیےییں “ ۔ 'قانوی' کے اس طبیعی تخیل کو معاشیات میں سب 
۸ 


یج 


معاشی نے ان قرانئیں کی ترتیب ھی کو معاشیات کا سب سے آھم کم 
اون و کھرنس ؛ چجھونس ؛ مارکس ؛ کیٹس ؛ ملگر ؛ پریگو ' 


آرین هائمر “٠‏ سب اس باب میں سلنوا هیں ۔ 


اس مسقصت کے لیے طریقہ بھی رھی تے جو علوم طبیعی کا طریقه 
تھا ۔ پہلا کام تو یه ھے کہ سادہ سادہ عنصری واقعات حاصل کئے 
جائیں +' سن هو تو پیمائش‌یذیر - یۃ سادہ وائعات ظاھر شے کہ 
ے کیف متداریں ھی هو سعتی میں - چنانچہ ایک معاشی معاشیات 
کو '' سمقداروں کا علم “' کھاتا هے (.0ديہہہ٥آا‏ ص٣‏ .3 .18[) ٠‏ دوسرے 
کے نردیک ” معاشیات کا اعلیتریںی اور آخری مقصد یہ ھے کہ 
آدمیوں کے اجتماعی اعمال کی مقداری قرانین ہے اسی طح تشریے 
ایر توجیۃ کر سکے جیسے ایک بندوق کي گولی کہ رآساته کی یا ایک 
کینیاری ترکیب کی '' ( اوین ھائمر) - ایک اور معاشی کا قول ھے کہ 
ار معاشیات کو سائنس بننا ھے تو ظاھر ھے کہ سے ریاضیاتی علم 
پلنا هوگا - همارے علم کے لیے ریاضیاتی ہنا لزم هے ' اس وجۂ ہے کہ 


اسے مقداروں سے سایقه ھے “ ( جھونس ) ۔ 


چنانچہ تمام مظاھر معاشی کو سادہ ہے سادہ علناصر میں تحلیل 

کرنے کی کرشص شروع ھوئی' تاکہ تمام معاشی واقعات کی توجیة 

۔چھرٹی سی چھوتی اور سان سے ساد5 مقداروں سے کی جا سکے - أس 
7 

طرح ممکی تھا گی انساتی معیشستا کے پر نمی واقعات ى ان کے سان8 

ترین اجزاء ترکیبی کے ذریعہ واضے کھا جائے “ ۔ ان علاصر سے معین 


ہب 

کرتے میں مختلف معاش یی ۓے مختاف راھیں اختوار کیں - پا 
نے نفسیات تالزمی سے مدد لي اور معاشیات کو؛ بقول مل ؛ ایک 
” اخاقی ابر ننسیاتی علم “ بنا دیا - ان کے نزدیک معاشیات کی 
ماخذ قطرت انسانی کيی عام نفسیاتی صنات میں - اِس لئے یہ عام 
هھیں ۔ے ہسپا سے سافڈ عاصر ٹٹنسی جس پر اکثر ترتیبيی معاشیوں ۲1 
اپنی علمی عمارت کی بةیاد ركکھيی ھے وا ' خردغرضی ؛ ھے جو 
معاشی ہیدان میں خواحس دولت کی شکل اخعیار کرتی ھ - اس 
عتصر کے ساتوہ مالتھس نے خواهس تناسل کو بھی توام کر دیا - اور 
عرصۂ تکایة دولوں عناصر معاشی زندگی کے سارے کارخانۂ کی تہجیة 
کو الین کائی سمجھے جاتے رھے ۔ گذشتۂ صذی کے نصف آخر ہیں أنی 
وگرب مکاسبٰة افاںۃ . جس ہے فان مشتتم والے تمام معاشيی 
مظاھر کی تشریے کے مدعيی ھیں - 


دوسرے لوگوں نے ان سادہ عناصر کی تلاش ننس انساني میں 
نہ کی بلعہ انھیں خارجی معاشي زندگی سے حاصل کرنا چاھا - اور 
ان کے وجود اور ان کيی حرکات پر معاشیٰ زندگی کو منحصر کیا - سب 
سے پہلے تو متدار زرۓے یم کم دیا ( طبیعین کا جدول معاشی ) ' پھر 
اس مصلت کو جو اشیاء معاشيی میں متشعل هو فی هو عنصر آخری 
سانا گیا اور رکارڈو' راة برٹس' اور مارکس وغیرەم کے نظامہائے معیشت 


میں یہي ستدار محنت معاشيی دلھا کی آخری بنیاد توجخڈ بنيی ۶7 


وج 


بعض نقسیاتی اد خارجی عناصر ے بیے میں رھنا چاھتے 
میں - چدانچۃۂ ریاشیاتی معاشیین کے ممتاز رکی پریگو نے جو تصور 
6م تامطم() کا معاشیات میں داخل کيا ھے وہ انىی کے بین 
ہیں ھے - 


علوم طبیعی کی طرح معاشیات کا تعمیری علمی کام بھی ان سادہ 
عفاصر میں ترتیب پیدا کرنا تھا -۔ یہاں بھی بہت سے ترتیبی تصورات 
ہے کام لیا گیا مثاً پریٹو کے یہاں توازن کا تصور ' طبیعیں کے یہاں 
'دورای' کا تصبر؟؛ لیکن ان ترتیبی تصورات میں سب سے أھم 
'قائونی ؛ کا تصور تھا مگر سے یه ھے کہ سرائے ریاضیاتیوں کے دوسرے 
معاشیین کے ذھن میں ' قانہنں ' کا تصور کچمۂ بہت وائے نہیں ھ ! 
اکثر کا خیال ھے کے کچھ تقوانیں محض تجربی ھیں اور استتراء سے 
حاصل ہوت ھیں ؛ کچھە قرانیں علمی ھیں اور منعلق قیاسی کی 
مدد ہے حاصل هو ھیں ؛ تجربی قرانیں کی حیثیت عارفی ترتیب 
مظاھر کی ے کہ جب تک یه کسی قیاسی علمی قانین کے تحعەدت 
میں نەه آجائیں تطعیي نہیں سمجھے جا سمتے ۔ ای آخری قیاسی ؛ 
علمی قوانیں کا معلوم کرنا ھی اصل معاشیات ھ - یه آخری قوانەن 
علمی ' سیضیعیوں ؛ کے لھے تو ٹنس انسانی کے قوائیی هیں ۔ مگر 
فور سے دیکھئے تو خود یه علمی قوانین بھی استتراثيی اور تجربي 
قوانیی ثایت هرتے هیں ۔مل تک ے' جو معاشیات کو آخری ننسھاتی 
قوائیں پر منحصر کرتا ھے' یه ننسیاتی قوانین خالصں عقلی تیاسیس 
طریق پر حاصل نہیں کیے هھیں - نہ ونی ۓ' جس ے' معاشی قوانین 
هي کو نہیں بلک ' اجاتماعی زندگی کے تام قوانین کو تھی بنھادی 


ر1راگت( 


تجربہ اذا استقراھ تی کی راگ سے حاصل کیے میں ۔ 


بات یه ھے کہ اکثر معاشی قائون کے تصور میں وھاں رک گئے 
میں جہاں علوم طبیعي کچھمت عزصۃ پہلے تھے ۔یة غریب اب تک 
علت پر معلول؟' سبب اور نتیجۃ کے پھیر میں میں حلانعۃ 
طبیعیات نے خود انھیں کبھی کا ترک کر دیا ۔ معاشیرں میں سے صرف 
ریاضیاتیوں نے علوم طبیعی کا پورا پورا ساتهه دیا ھہ اور علت و 
معلول کي جگہ انھوں نے خالص تفاملی قوائیں کو دے هی ھ جم 
مقداروں کے باهمي تفاعل کو ظاھر کرنے کے ضابطے میں یا تفرتي 
و 

میں نے اب تک جو کچھه کہا ھے اس سر واضع هو گیا ھوئگا کۂ 
جہاں تک وسعت علم کا تعلق ھے ترتیبی معاشیات کی حد بس 
بھاں تک ھے جہاں تک معاشی زندگی میں مقداروں سے سروثار ھے 
یا ایسے ٭ظاھر ہے جو مقداروں میں ظاھر کئے جا سعتے میں - اس 
مذھب کہ تام بڑے بڑے حاملوں نے ' مل سے مارشل تک ؛ اس حد 
کو تسلیم کیا ھ لیکن مقداروں کی اس دنیا کو کپیٹے تان کر ڈرا 
مناسب سے زیادہ بڑھائے کی کوشش کی ھ - مث افادہ کو ' لحساس 
حظ و کرب کو؛' مقدار تسلیم کر لینا؟؛ اور ”' آفادہ اور خودغرفی 
کی جرثقیل “' سرتب کرنے کا حوصلۂ کرنا اسی وقت سکن ھے کۂ 
افادک کے لیے خوأہ مشواہ زر کو قایم مقام سای لیا جائے ورنہ افادہ 
پىایش پذیر متدار نہیں ھے - ترتیبی معاشیات کے میدان میں 
آدمی اچھی طرح اسی وقت چللتا ھے جب قیبت اشیاء اور مقدار 


0.0 


اشیاء تک اپنی تحتیق کو محدود کر لے اور بقول گستاف کسل مان 
لے که 'نظری معاشیات کا بنیادی مسئلۂ بس ٹییمت کی تشریےح 
کے 6 مع اشیانت ترتھفی زیہان؟ سے زی ا۵٢‏ منڈدی بازار ک5 قرانینں ٦‏ 


مرتپ کر سکتی قے ۔ 


جہاں تک عمق علم کا تعلق ھ؛ معاشیات ترتیبی بھی علرم طبیعی 
کی طرم ' ماھیت اشیاء ارر حقیقتت مظاھر کے علم ہے دای کشاں 
هی گذر جاتی ھے ۔ یۂ کیسے ھے ؟ کیولعر ھے ؟ کس لھے ھے ؟ کا جواب 
نہیں دیتی' نہ اس نتایج ھی میں ہے کسی کو لزوم کا طغراے امتھاز 
عطا کرسکتی ھے یه کل کو چھوڑ کر جزو کی طرف اور گہرائی کو 
چھوڑ کر سطحیت کی طرف جاتی ھے - ترتیبی معاشیات کو سب 
سے خالص اور ے میل شکل میں پیش کرنے والے نظری ' ولئرید ر 
پریگو ۓے کیا صاف صاف کہا هے؛“ کە ”ھم تو واقعات ہے کم ہے کم 
ھلنے کی فعر کرتے ھیں - ھم اشیاء کی حتیثقت کے متعلق کچھۂ 
نہیں جانتے ' تہ ھم کو اس کا زیادہ فعر هے اس لیے کہ اس کا خھال 
همیں اپ علم سے بھٹکتا ھ ! ھم تو بس ان یکسانھتوں کو ڈھرنڈتے 
میں جو واقعات میں ظاھر ھرتی میں اور انھیں قانوں کا نام دیتے 
ھیں - لیکن واقعات ان توائین کے پابند نہیں هیں بلکک برعکس - یہ 
قرانیں للزم نہیں میں - یہ بس نظرے ھیں جن کے تحت میں کم یا 
زیادہ واقعات آ جات هیں اور اس وقت تک ان ہے کام لیا جاتا ھ جب 
تف کرٹی بہتر قانون نہ معلہم هو جاے - جو لوگ حتیتت اشیاء پر 
خرض کرتے هیں وہ ساری اغلبیت کی جک لزرم کر لا سکتے هیں ۔ لھکن 
ہیں تر حتیتت ہے بحٹ نہیں ' اس لھے لزوم نے بھی سررتار نہیں ۔'' 


)٘( 


اُس ترتیبی معاشیات کو ھر چند کہ بہت قروشغ ھا لیئن 
معترضین کی بھی کسی ٭ تھی ۔ البته تاریۓخ علمی میں دیانت 
کا تقاضا ھے کے یہ اقرار کر لیا جائے کە يه مخالفت خالصس عليی 
وجوا سے نہ تھی - بلک عملی مطالیات ؛ آرادہ کے متحرکات ۶ اور جذبات 
کے اختلاف نے یہ مخالنت پیدا کی تھی ۔ معترضیں اس ترتیبيی 
عسی معاشیات میں قوميی معیشت کكکي تشریں ڈھونڈتے تھے ؛ 
جماعتيی اور سیاسيی گاتھیوں کا حل تلاش کرتے تھے ؛ اور اخلاقی نتطۂ 
نظر کی تللش کرت تھے - اور ان میں ہے کرئی چیز انھیں یہاں نۃ 
ملقی تھی ۔ چنانچے انہیں تیں اسمانیں ہے اعلتراض ھرئے - ان پر 
اعتراض ہوا کھ اہ آزاد تجارت کے نظريهة سے یع ایک ایسی 
بیں‌الاقوامہیت کی پرورش کر رھے ھیں جس سے ان قومیں کو بوا 
نقصانى ھرتاھے جو اس وقت صف آرل میں نہیں میں ۔ ان پر 
اعنتراض ھوا کە انى کے ”' ھوتا ھے سو ھونے دو“ کے اصول سے مزدروروں 
کے مسئلء کا کوئی تشغی بخس حل نہیں اعلتا - ان پر اعتتراض 
ھوا کہ سرمایعداری کی آندھی تمدئی اور رہحانی زندگی کی بستی 
کو أُجاز کھے دینتی ھے اور ان کے پاس اس سے بچاؤ کی کرئی تدبیر 
نہیں - وومانتکف مذھب والوں نے ؛ اشتراکھوں نے ؛ اور اھل دیں نے 
ای پر اعنتراضوں.کی بوچھار کر دی۔ لیکن حتقیقت یہ ھے کۂ یه مطالبات 
علمی مطالبات اه تھے اور ای اعقراضات سے اس معاشیات ترتیبی 
کی علمی صحت پر ذرا حرف نہیں آتا - ھم ذیل میں وہ بڑے بڑے 
اعتراضات در کرتے ھیں جو معاشیات ترتیبی پر کیے گئے : 


(ا) سب سے زیادہ اصرار اور سب سے زیادہ زور سے تو ید کہا 


رو کا جا 


گیا کے یے معاشیات مادہ پوست وم ' اور مادیت کا مذھب پھھلاتی 
ھے ۔ کم نظر هے ' خود غرض ھے - پیسے پیسہ گلتی ھے أرر حتھتی 
روحانی مسرتوں کی جگہ مادی چھزیں کے پیچھے پڑي رھتی لے - 
لیکن سچ یڈ ھے کے بے تنتید اِس وقت کی معاشی زندگی پر ھے ' 
اگر ساری عمر زھروں کی تحتیق میں گذار دے تو اس رجۃ ہے کوئی یہ 
تو نہیں کہڈ سکتا کہ وہ زھر پھھاٹا پھرتا ص ! 


(۲) دوسرا اعتراض انفرادیت کا تھے ۔ اگر اس سے متصد یۂ ف 
کہ ترتیبی معاشھین کل 'قم؛ یا کل جمامت کو پیش نظر نہیں 
رکھا ؛ تو یه غلط ھ - اور پھر یہ الزام تہ طبیعیین (۵ا۳۵ہہ(ہ:(ط٢)‏ پر 
عاید هو سکھا ھے؛ نۂ آدم استھہ اور اس کے متبعین پر؟' ہ اشاتراکھیں 
پر ۔ مث کیئے کے 100:500 ۱ا:ہ[ات']' میں فرد کا ذکر ھی 
کہاں ھے؟ آەم فركکسی ؛ آدم استیہ ' ماندیول سب کے سب 
'اننرادیت' سے گوسرں درر ھیں- مارکس کے کل نظام ؟مرکزڑی خیال ٹی 
اننرادیت کی فی کرتا ھے ۔ 


(۳) تیسرا امتراض آرى پر یہ ھے کہ یۂ تاریضی نظر نہیں رکھتے ۔ 
مختلف معاشی حاالت ؛ مختلف مدارے ترقی کو نظر ائداز کر دیتے 
هیں اور نقایع پر زمان و مکی کی جو تاریخی قیرد عاید هوتيی هھیں 
ای کو پس پشت ڈال دیتے ھیں - یه امتراض ان ترتیبی معاشیوں 
پر جرمنی کے ” تاریخی مذھب “' والوں ۓے بہت کھا هھے ابر لوگ 
یہی سجبتے ھیں کۂ معاشیات سے اس عیب کو نکال دیلے کا سہر! 
۹ ریں صدی کے وسط سے اسی تاریخی سذھب کہ معاشھوں کے سر ھے ۔ 


رز ا ۱ 


اس خیال میں یع بات صسیے نہیں ھا کہ یع ستم ۱۹ویں صدی کے 
وس عو رت کا جات قاک> ان لئے کہ اس نامنہاد ” تاریخی 
صمذھب “ سے پہلے یعٹی روشر ٠‏ کلیز اور اشمالر ہے پہلے خرود جرمنلی 
میں مسویزر ؛ اشگورش ' لسی رغیرہ لے تاریضی پہلو پر خاصا زور دیا 
تھا ۔ اور فرانس میں سیسانمی ' بھورے وغیرہ نے اور خود بعد کے 
ترتیبی معاشیین نے بھی کبھی تاریخی نقطۂ نظر ہے اصوڈ انکر نہیں کیا ۔ 
یڈ اور بات ھے کہ اسے خرد استعسال گها یا لہ کیا ۔ ارو بعض .نے تو 
استعمال بھی کیا ۔ کیا آدم اسمتیہ کی '' درلت اقرام “ از الف تا یا 
ایک تاریشی سعاشیات کی کتاب نہیں ؟ سالتیس ے یہاں تاریخکی 
سوا کی کیا کچھ کمی ىے ؟ ان لوگرں نے کیا خر اش نتایے کا 
تاریخی حاات سے پابند ھرنا تسلیم نہیں کیا ؟ کرل منگر ؛ جان 
اسقوری مل درنرں ۓے کھا برضاحت نہیں مانا کہ معاشھات کوئی 
ایسے اصرل بهاں نہیں کر سکاتی جو ہر وقمتا اور ھر جگہ عاید 
سس 


حتیشثت يۂ ھے کے خود تاریکيی سمذھب کے سب لوگ اصو 
ترتیبی معاشی دیں' ان کے نزدیک بھی معاشیات کا متصد قرانین معلرم 
کرنا هے جن کے اھے وسیع ہے رسیع پھمانہ پر مواد جمع ھرنا چاھئے ۔ أس 
مذھب کا مشہور حامل اشسالر کہا ھ : “ علم کی خراعش ہرتی ھ 
که مظاھر کی گرنا گوٹنی سے سادہ سے سا۵٢‏ آچڑا تک پہونحچے اہر بالخر 
مطلق سادہ نتطہائے آغاز معلوم کرلے ۔ اور جب ان کا علم هو جائے 
تو ان سے تمام وجود کو علمی طریق پر مسٹتکیے کر لے - لیکن ابھی 


عم یہاں تک پہونچے نہیں ہیں “' - اسی قسم کی رائے آس مذھب 
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)۹ ١١ 


کے بانی روشر نے ظاھر کی ھے - غرض' کھنے سے روشر تک اور رکارڈو ہے 
اشمالر تک سب معاشی اسی علوم طبیعي کی رات پر چلئےرالے 
میں - انی میں ہے کسی ے کرئی اصولی بلیادی تخیر نہیں چاھا ٠‏ 
کرئی نیا منہايم پیس نہیں کیا -ھم ائلے مقاله میں معاشھات 
کی تدرین کے ایک بالعل مختتلف ملہاج کو پیش کرینگے ۔ 


ھم ۓے شررع میں کہا تھا کہ معیشت پر نظر کر کا ایک نتطة 
نظر وہ ھے جو علوم تسدنی کے ساتمہ مخصرص ھے ٴ اور جسے طریقة 
افہام یا سمجھئے کا طریته کہ سکتے ھیں - ھم ۓے یہ بھی دیکھا 
کە معاشیات ترتیبی کا طریقۂ پہلے پہل معاشی مظاھر پر نہیں 
استعمال کیا گیا بلعہ پہلے پہل علہم طبیعی میں ادراک خارجی 
اور ترتیب کا یہه طریقہ رائج هوا اور رھاں سے علرم تمدلیٰ پر ابر ان کے 
سلسله میں معاشیات پر مسلط هر گیا ۔ اسی طرح افہاميی طریيةے کا 
آغاز بھی دوسرے علوم میں هوا ارر معاشیین ہے کہیں زیادڈ دوسرے 
علرم کے لوگوں ۓے اس طریتۂ کو ترقی دی ۔ أن لوگرں ے معلوم 
کیا کے اقہام کا طریته تمدنيی “ جماعتيی علوم کے لئے علوم طبیعی 
کے ترتیبی طریته کے بە نسبت زیادہ موزوں ھے ارر اس طرم' ماجلۂ 
دیگر علوم تمدئی کے ' معاشیات میں بھي اس کے استعمال کا امکان 
بیدا ھوا ۔ 


یوں تو اس منہاے تحقیق کی ابتدا اٹیارریں صدی کے شررع 
میں گھامباتستا ریچو [1] ٢٥٥(‏ 18150ا ا8 ام 3ا8) ۓے کر دی تمی آرر 
علوم تمدنی کو علرم طبیعی کے مقابله میں ایک مخعلف نوع عام 
[0] اس سلسلک میں اس کے قایل لصاظ کتاییں پ٭ ھیں ج2 ا ا 
(17109) ۵حہ1أ۳5: ۵5٥1310۳.‏ مہ م٥٥‏ 


۵[0ہ 7٦7 4٥ا 01:۱٥‏ حوتہ' ٥٥‏ ماہە نا ہ۶( عادہ٘ٛرنظط .2 
۔(11712) ]٤:[13‏ /ة 8٥88]٤6ا‏ 


لا جا 

ثابہت کرنے گی کرش ش :0 آچڈی ۔مگر اس کی بعد تتریباً ارگ صدی 
تک بالعل خامیشی رھی ۔ ۱۸ریں صدی کے ختم پرھرڈرۓے اس 
جدید طریت کو لسانیات میں استعمال کیا اور آسی (ا۸)' 
وولف (٢[ہ۱۷)‏ اور بویک (ط([ع[٥ہا)‏ نے افہامی طریق پر لسانھات آرر 
علم تمدن کی بنیادیں استٹوار کیں - جس کی تکىیل پھرشلا یر ماخر 
ارر ولہلم فای همبرلة ۓے کی - 1۹ریں صدی کے ثل آخر میں جب 
علیم طبیعی کا پرچم ھر جگہ لہرا رھا تھا ارر ان کا ترتیبی طریتۂٰ 
تحثیق ھر علم پر چیایا جا رھا تھا بىل ۓ اپلی مشہرر تاریخ تہذیب 
میں انسانی تاری کو بھی اس ملہاے علمی کا تابع بنا دیا۔ 
اس وقت ایک مورع درائےزن (٣۵۲٥ہ0])‏ سے نہ رھا کیا اور اس لے 
اس کتاب پر تبصرہ لکھتے ھرئے طبیعیں کو آنى کی اس گستاخانه 
جرات پر متلبۃہ کیا اور جتلایا کہ '' زمین اور آسمان کے بیی میں 
خوش تستی ہے بہت سی ایسی چھزیں ہیں جو عتأ نہ منعلق 
استقراء ے قابو کی ھیں نە منلق ٹیاسی کے - جو اسانقراء اور تتعلیل 
کے ساتوه ' قیاس اور ترکھب کيی طالب بھی ہیں اپور پھر بھی ان 
دونوں کی ماتفتہ سعی ہے بھی بہت کھیت سہی مگر کل اور پورے 
طبر پر تابو میں نہیں آتیں - جی کی توجیہ نہیں هو سکاني مگ 
جتھیں ' سجھا ' جا سمتا ھے “ آگے کہا ھ : '' اس اخلاقی دنیا 
“ہیں کسی حتیر ماجراے عشق ومحبت ہے لیک تچارت صالسيی 
کے ے پایاں تعلتات یا فلاکت و افالس کی مننظر تحعتیق کشاکشس 
تک سب کچھ قابل قہم ھے - ھمارے علم کا طریالھ سجھلے کا ؛ 
افہام کا طریقة ے “ - ]١[‏ 
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میں ملع ھوا ۔ 


رر/!_.) 


انھسرہی صدی هی میں درائےزی کے بعد اس افہامسيی مہا 
تحتیق کو ولہلم قلتبائی ' ونڈل بانق ' رکرت ' اور زەل ے روشن 
کیا اہر بالاخر اس بیسریں صدی میں ھائترش مایر؟ تویوڈور لی ' 
ماکس شیلر ؛ اور سب سے زیاد؟ مشہرو تمدنی قاسنی اور افہاەی 
نفسی ' ایقررق اشہرانگر اور ان کے ھملوا فاسٹیرں ۓ اس طریةۂ 
افہام کو استحکم بخشا - خود معاشیوں میں فریدرش فان گرٹل ' 
أرتمر اشپان' ارر ماکس ویبر ارر ان کے نوجوان جرەن شائردوں نے اودھر 
امریکه میں کولی (7٥[ن00)‏ “ فاریس (وز×ہظ) ' اِل ووة (٥٥ہ15811۳)‏ 
ارر بالقوری (×ذ ٥ة‏ ادٹا) رفیردم نے اجعماعیات میں اس طریلہ کر 
ار کیا - معاشییں میں اس طریقة کا امام ورنر زرمبارت کو تسایم 
کرنا چاہئے ۔ 


ان مقاللت کے تمہیدی حصۃ میں ھم اشارہ کر چکے ہیں کہ 
معاشیات کا صحیب مرضوع بحٹث گیا ھ - اس گا مسوضوع ھے معیشت 
انسانيی ' اپنی ماديی معنہں میں ۔ اس کا موضوع ہیں فکر معالش 
میں انسان کے اعيال ؛ ایسے اعمال جو ضرہریات زندگی کے پورا 
کرنے ہے متعلق میں - معاشیات کا وجرد بس اس بجھ سھ کۃ 
انسان مخقلف احکیاچات رکیتا ھے ارر ٭جبرر ھے کہ انہیں پوررا 
کرے کے لئے کچیہ کرے - اگر اسے اپئی حاجھیں رفع کرنے کہ لیے کچبڈ 
کرتا نہ ہڑتا اور جن چیزوں ہے یہ رقع ھرتی میں وہ آنے یرں هی بیاہے 
بتھاٹے مل جایا کرتیں تو نە معشیت ہوتی نہ معاشیات ۔اثر آے 
دنیا میں ھر شخص کو بازوگر کا رہ لٹکا هاتیه آ جائے جس سے رہ 
اپنی کے کے اندر یا ٹوکرے کے نیسے سے جو چاھتا ھے تکال ایانا ۵ تو 


یج 


دنیا کی تمام جامعیں ہیں معاشیات کا درس کل هی س بند هو جائے - 
مگر جب تک ایسا نہیں ھوتا اُس وقت تک یاد وکھنا چاھلے ' 
ارر اس حتیقت کو بھرلیے تو کیسے بورلیے' کہ انسان کو اپئی ارزووں کے 
پورا کرنے کے لھے جی مادی چھزرں کی ضرورت ‏ ھے وک ٭عدرد دەں 
ارو اس کيی رز کی کرثيی حد و نہایت نہیں ۔قدرت نے اس کی 
قطرت میں سیری نہیں شی ٤‏ اس کا ڈھن اور اس کا دل ھر وقتا 

نئے نئے مقاصد ' نی نمی ارزووں کا مولد ھے ' 

دسادم آبھسا آفسریئی 
مگر کارے نہ داری' اے دل اے دل 

اُدەر ان روزافزوں اور هر دم بدلنے والے مقاصد کے ادي ذرایع 
سی ۔ قدوت نے اس میں تخلیق ارزو کی صلاحیت تو دی 2ے 
7- ذرایع کی فرادمی میں بوے بضل ہے کام لھا ھے ۔ ای متناصد 
کے پررا کرنے کے لیے جن مادی چیزرں کی ضرورتا تھے وہ یا تو یہت 
۸ میں یا اس شکل میں نہیں لاتیں کہ با تبدیلي انبیں 
ار میں ایا چا سکے - اس تفاروت کو رفع کرنے کے سلسلۂ میں آدمی 
جو کچبہ کرتا ھ اسی ہے معیشت عبارت ھے ۔ یہ انسان کے تمدن 
کا ایک جزو ھ' اور جماعت میں ماتمدن زندگی بسر کرنے والے 
انسانوں کے معاشی اعمال معاشیات کا ٭وفرع تحتیق ھیں - معاشیات 
الگ الگ انثرادی حیثیت ہے انسانیں پر غور نہیں کرتی ' کسی 
شخص واحد کی ضروریات آرر احیاجات ابر ان کے رفع کرلے کہ 
وسائل اس کے لیے دلچسپی کا باعث نہیں ہوتے ۔ معاشیات کر 
دا کے لھے لوگروں کيی احنھاج سے بحٹ ھے لیکن اگر ایک شغخص کو 
بھوک میں اختالي کا دورہ هو جاتا ے ' یا خالی پیی پر کوٹی 


رہام 


خاص چیز کھا لے تو ایک اثر مرتب ہوتا ھ ' بھرے پینت پر کھائے 
تو دوسرا:' یه باتیں طبیب کے لئے دلچسپی کا باعث ہیں تو ہرں 
معاشی ان کی طرف تیجہ نہیں کر سکلتا - بھوک کی ماھیت کیا ھ ' 
صد سی گرا کیا سای شال میس آت س٠٤ق‏ کب 
ٹل ھو اللہ پڑھتی میں ید وظایف اعشا کے عالم سے پوچیئےٴ یه چیزیں 
معاشی کا موضوع تتحقیق نہیں - اُس کی نظر تو بس مالتمدن جماعتی 
زندگی بسر کرنے والے انسانوں کے اعمال معاشی پر هے - یعنی معاشیات 
ایک تجربی علم ھے ؛' ایک تمدئی علم ھے ' ایک جماعقی علم ھے ۔ 
تجربی علم اس لیے که اس کا مرضوع زمان و مکان سے پابند واقعیت 
سے متعلق ھے - یہی وج شے کے وہ فلسنۂ ابر ما بعدالطبعیات نہیں 
بلىہ ' علم ' ھے ۔ تمدنی علم اس لھے کہ اس کا مہضفوع دنیا کے اس 
حصۂۃ ہے متعلق ھے جسے قدرت کے مقابلہ میں انسانىی ے بمایا ھ ' اس 


عالم ہے جس میں آدمی خدا ہے یه کہہ سعتا ھ : 


تو شب آفریدی چراغ آفریدم ٭ سفال آفریدی ' ایاغ آفریدم 
بیایاں و کہسار و راغ آفریدی ٭ خیاباں و گلزار و باغ آفریدم 
می آنم کہ از سنگ آئینہ سازم ٭ می آنم کۂ از زھر نوشینہ سازم 


بعض لوگ قدرت کے بالمقابل ڈھن کو رکیتے میں ' ارر علوم 
طبیعی کے مقابلہ میں علیم ذھنی کو - ارر اس تقسیم میں معاشیات 
کو علہم ذھلی میں جگۂ درتے ھیں - لین یه بات یاد رکھلے کی 
ھ کہ ھر تمدنی علم لزماً فذھنی علم ھرتا ھے لیکی ھر ذھلی علم 
کہ لیے تمدنی ھرنا ضررری نہیں ۔ اس لیک تمدنی علم صرف 
ذھنى خارجی ' ڈھن معررض سے بحٹ کر سعتے میں یعلی أن 


ا ۱ 


حالت سے جہاں ذھی ۓ اپ کو خاري میں؛ تمدنی زندئگی میں 
منشکل کر دیا شف - بعض لوگ ڈھنی اور تمدئی علرم کو بالەتابل 
رکتے ھیں اہر کہتے ھیں کہ تمدىی معض ڈھن ہے تو عبارت نہیں 
باعہ اس میں نو روح ارر جسم بہی حمۃ دار میں - دحرم ' لیکن 
پھر بھی ھم معاشیات کو ذھتی تمدلی عام کپے سعتے ھیں کے روح 
ارر جسم کے تمام عذاصر جو اس میں پیش نطر آتے ھیں سب کے سب 
صارے فہم کے لئے اسی وقت قابل اعتناء ہوتے هیں جب وہ کسی 
ڈھتی کل سے متعلق هرں - رنہ یوں تو مادی چھزرں کا ذکر آ جائہ 
کی وجہ ہے معاشیات علرم طبیعی میں ثشسار کر لی جاتی اور انسائی 
قصد ابر ارادہ کا نام آ جانے کے سبب ہے نفسھات بی جاتی ۔ پھر یه 
جساعتی علم اس لیے ھ کہ تمدی انسان کی جماعتی زندگی کا مظہر 
۔ خصرصا تمدن کے اس جزو کا جوھارے حصۃ میں آیا یعنی 
معیشت کا تو یۃ حال ھے کہ اس کا تصور !ھی بل( چجمیاعہتف کے 
سن نہیں +؛ جب کہ تمدن کے بعض دبسرے علاصر مٹا علم؛ٴ 
مذادب وفیرڈ کا کم سے کم تصہر بلا جماعہت سمکی ٭معلرم ھرتا ھے ۔ 
اپ تندن ' ڈھلی زندگي ' جنامتی زندئي کے معاشي مظاھر کے 
متعلق تجربی طریلۂ سے اگر الگ الگ جزوی معلرمات کر یکنچجا کر 
دیا جائے تو اس سے تر معاشیات کی تدریں نہھسی هو جائیگی اوہ 
یہی وہ عیب ھ جو بہت سی اصول معاشیات کی آرر اکثر معاشیات 
ھند کی کتابوں ہیں سارے سامنے آتاھ ارر جس سے ھر سوچنے 
سجیئے والے طالب علم کو بچی الجین ھرتی ھے - هر باب میں اپئيی 
آپلی جگہ مفید آرر صحصیےم ارر دلچسپ باتیں المھی ھرتی میں ؛ 
لین آخر سب صصیم ؛ اور ٭خید آرر دلچسپ یاتیں معاشھات 


)۷ً1() 


تو نہیں هوتیں - اس نفرق ؛ ے ربط اور ے ضبط معلومات کو علم 
گا درجہ دیئے کے لئے آنھیں منظم کرنے کی ضرورت اھ کہ علم کی 
مثال ایک عبارت کيی سی ھے جس کے سب چدا جدا حصے کسی 
ایک مربوط نتشۂ کے مطابق بنائے گئے ھیں ۔ یہی نتشہ جدا چدا 
حصیں میں ربط ؛ تعلق ؛ اور نظم پید! کرتا ھے - علم کے اس نت نشہ 
کے لیے کسی مرکزی تصور کی شرورت ھے جو ایک عتلي تصور هو یعنی 
خارجی ماصی چیزروں سے تجربة ساخوذ نہ هو بلع معانی کا ایک 
شاکہ هو جس ہے خارجی دنیا کے سجھئے میں مدد ملے ۔ ایسا 
تصور در اصل حصرل علم کي شرط اول ھے ۔ 


معاشی مظاھر کی ظاھری ہے ربطی میں وبط و نظم پیدا کرنے کے 
لھے ایسے ھی عقلی تصور یا تصہرات کی ضرورت ھ۔ لیکن ان کے انتخاب 
میں ساری عقل بالعل آزاد نہیں ھے کے جو تصور ۔چاھے مقر کر لے ارو 
اُس کی وساطت ہے مظاھر میں نظم و ربط پیدا هو جائے باعۂ اس انتخاب 
کا میدان ا موضوع تحقیق کی ماھیت کے لصحاظ سے تنگ ھو جاتا ھے ۔ 


ای تصبراأت میں ایک تصور تو بنیادی ارر اساسی ہنا چاھٹے 
جو تمدن کے اس ٹکوے کا تعین کر دے جس سے صسارے علم ؛ معاشیات؛ 
کو سروکار ھے ۔ درسرا تصور ایسا ھونا چاھئے جس ہے اس مجرد 
معقتلی تصور معشیت کی عالم آب وگل میں تشعکیل کے امکاذات 
واضے ھو سّھں - ارر پھر آی دزترں تصورات ہے بے هرئے خاکه میں 
مختلف مظاھر کو اپنی اپنی_ جگ دیئے کے لیے چلد اور امەدادی 
تصورات درکار میں - مختصر يہ کہ معاشیات کو منظم علم بناۓ کے 
لیے ایک اساسی تصور درکار ھے؛“ ارک تشعیلی تصور ؛ اور باتی 


+ا 


جک 
امداأەدی تصہرأت ۔ امداصی تصورات کے انتخاب میں ضرہرپات تتعتبوق 
ور مدان گے نتطه نظر کی وجہ سے آزادی ھے ۔ لیگری اساسی اور 
تشکیلی تصہرات کا تعیں ارميی ھے ۔ ان درنیں لزمی تصورات کی 
تنصیل هھم آئے چل کر فہم معنربی کے فس میں بیاں کریلتے جو 
' افہام ' یا ' سمجھنے ' کے طریقہ کے امتانات سۃہ ئاله میں سے ایک 


طریتةہ ھے ۔ 


یہاں یہ بتلانا غروری ھ کہ معاشیات کی اس تیسری اور ھاريی 
راے میں سب ہے صعیم شکل یعنی معاشیات افہامی کے نزدیک 
تددنی اور جماعاتی زندگی کے مظاھر کا علم حاصل کرنے کے لیے 'افہام' یا 
' سمجھلے ؛ کا طریقه اسی قد مناسب شے چھسا کہ مظاھر قدرت کے 
لیے خارجی ترتیب کا علمی طریتۂ ۔علیم فطرت اور علرم تسدنی کا 
قرق تہایت اصوليی فرق ھے اور اسی لھے ان کے طرق تنم وق 
اصولا جدا جدا ھیں - اس قرق کا واضفےم کر دینا افہامی معاشھات 
کی امتیازی حیثیت کے جائنے ے لیے بہت ضروری شے - 


علرم طبیعی جب مظاھر قدرت کا علم حاصل کرت میں 
تو انھیں ایک سربستہ راز ایک لینعحل معسے ہے سابته ھرتا 
کے آور کس ٹکشوٹ و نکشاید بععست ایں مععما را ! انسان کی نظر 
مظاھر قدرت کو أن کے ساد سے سادہ اجزاه میں تتعلیل کرگے أن 
ساد اجزاء میں ترتیب ذھني پیدا کر سعتی ھ' مھّر اس حتیتت 
متڑےن ' معليی ره سہنشاے مظاھر کے ٭نعاقی تھ اھل سائذاس سرال 
ھی نہیں آتھاتے اور جو کرئی ایسا کرتا شے وہ علرم طبیعی کی راہ 


کا 
تنگ کیو چبور کر یا تو فلسنه ارر مابعدالطبیعیاتٹ گی شاھرا× پر 
پو جانا ھے یا معض تشمینی قیاسات شغصی پر اکتنا کرتا ٛھ - 
یوں تو السانیت کكکيی تاریخ ذھنی اس ور سے پر ھے کے وہ دھر 
کے منشاہ مقسر؛ سر کاثنات ' رمز حیات' نرض قدوت کہ تمام 
راز هاے درونں پردہ کا پاته ۔چلا لے - مشاہدہ خارجيی سے غیر ‏ طممن ید 
برابر کہتا ھے کۂ : 


نما شوق سس بجلے× نشیود 
مظامر فطرت کے جلر ظاھهری سے گذر کر شرق نظر یر فطرت 
کی گہراٹھوں ہیں جانا اور اس کے متصد و منشاھ کا سراغ لیانا 
چاھتا ھے ۔ اور انسان ه جانے کتعليی مرتبۂ ارر کس کس اسلوب سے 
پوچھہ آچکا ھے کہ : 
سبرہ وگل کہاں ہے آئے میں ٭ ابر کیا چیز ھ؛ٴ ھوا کیا ھ ؟ 
پرھر بار جب اُس ے جرات کرک اس بند در کو کیئمبقایا 
ھے تو اسے بندھی پایا ھے ارر آیئيی صدائے شبق کيی آواز بازگشت 
کے سوا اہر کچھت ستنے میں نہیں آیا - سواے اس کے کہ وجدان و امم 
فرماکر اہے محرم راز دھر بنا دیا هو ۔ اور لی خاصان بارئاہ ربانيی 
کے مانئے والوں ۓے اس اکاتشاف کو ؛ ان کے اعتماد پر ے چیں و چرا 
تسلیم کر لیا هو ۔ ورنہ بحر ھستي ے. کنارہ پر انسان کھڑا صرف اس 
کے تموجات ظامبی کو دیکھتا ۓ اور اس کي پٹرتیبییں میں ا 
ذھ ہے کچہە ترتیب پھدا کرنے کی کرشش کرنا یع 


جواانں ہے را نگراں 1 گنار چوست ! 


)١۱۷ٗ( 


ابر دل کر تسلی دے لیتا ه کہ اس ہے آئے ٢‏ حرسله کرنا تیرا منصب 
نہیں۔ مان لیاتا هھے کٹ ان مبجودأات ثدرت کے مقاصد' اس کے معنيی و صملشاھ 
ا علم مجیے تجرب مشاعدہ یا بدامت ہے نہیں دو سکتا ۔ اس کا علم' 
اس کی خبر' اسی علیم و خبیر کو هو سکائی ھے جس ے سارے گارخانۂ 
عالم کو بنایا هو یا پھر وہ خرد جنھیں اس کے اسرار پر آ۷ فرما دے ۔ 
مگر اُسيی کاثنات میں ایک چھوٹی سی دنیا خود اس انسان 
نے بنائی ھہ' یعني تبدنی زندگي کيی دنیا۔ اور چرنکہ اُس ے بنائی ۓے 
اس لھے اس کے مقصد ' اس کے معلی' اس کہ منشاء سے آاہ 
هولے کا حیصلء رکھتا ھے تو کیا بیجا ھے ؟ فطرت کی دنیا میں ہے 
خالی مشامد× آرر ترتیب مشامدات پر قناعت کرٹی پوتيی تھی ؛“ اس 
عالم تمدن میں را ' سجیلے ؛ کی کرشش کرتا ھے ارر سجوة سکتا 
هے ۔ ون برگ گل پر شبام کے دور شاەوار کو دیکیہ کر پھول کيی طرح 
مسکرا سکتا ھ یا شیلم کی طرح رو سکتا ھے مگر اُنہیں سجیۂ نہیں 
سکتا ۔ پر اس آنسو کو خرب سجیہ سکتا ھے جو اس بیر ی کی الب سے 
ٹیک پوتا دھ' 
جس کا شبھر هو رواں ھرکے زرہ میں مسترر 
سوے مدان وفا حب وطن ہے مجبور ! 
سرز آرزو بیعائه سے فطرت کويۃلة سجیہ سکے تولهۂ سج؛ۂ 
سکے ' کو و صحرا ؛ دشت و دریا ؛ میں راز داربيی و فمگساری لہ ملے 
ت7 نم ملے؛ جرثبار ارر آبشار بیگانڈ شوق اور تب و تاب حیات ہے ے بھر 
هونے کی ہج سے اس ک ئہم ہے بالااہر اس کی سمجمه سے مارراہ 
هوں تو ھوں ؛ ٭گر اس اور اپلوں یعلی انسانیں کے داغہائے سماع ' 
انسانوں کے سوز آرزو ؛ انسانیں کے افکار ' اور ان افکار اور آرزوژں کی 


ا ۲ 


خارجيی تشکیلان “ یعنی تندن کے لئے یڈ ضررو ایک لگ +درمانہ 
رکھتا ھے آرر اس بزم خاص میں ( فطرت کے دربار عام کے خلاف) وہ 
محض تماشائے ظاھری ہے مست نہیں دو سکتا باکۂ مقصد ؛ معثی 
و مذنثشاہ کے قہم کا باد چس بننا چاهھا ھے - وھاں خالی جلوەہ تھا ' 


یہاں فہم لے ٠‏ رھاں یه صرف دیکبتا تھا : یہاں سجھتا ھے - 


کسی مظہر تمدئی کو سججھلے کے معني دیں کہ ہم ے اس کے 
منشاء و متقصد کو بوجھہ لیا ۔ یعنی صارے ذھن میں پہلے سے ایک 
نتشهة سیجود تھا اہر آلے اس ذڈھنی نتشہ میں ہم ۓے اس مظہر 
کو ایکا جگۂ دے دی ما ھم کرکی کے سب قانونىی جانتے هیں ؛ 
کھیل کی کتابوں میں ھم نے اس کی ساری تنفصیل پڑھی هھے۔ هھم 
جانتے میں کہ اس میں کتنے آدمی کھیلتے ہیں ؛ گیند کیسی ھوتی 
ھ اور کہاں ہے پھینکی جاتی ھ ۔ کھیلٹے والا کہاں کبزا ھرتا ھ ٭ اس 
کے ھاتی میں کیا ھرتا ھے ؛ درسرے لوگ کن کن جگہیں پر هوتے ہیں 
رفھرہ وغیرہ - آپ یه سب کچھۃ جائئتے هوں مگر کبھی کرکتی کا کھیل 
اپنی آنکھہ سے نہ دیکھا هو ۔ اب آپ کسی ررز کسی شہر میں پہرنچیں 
ارر کسی ەیدای میں اسکرل کہ لڑکرں کو کھیاتے دیکہیں - ایک 
گیند پھرولنک رھا ھے ؛ دو کے هاتو میں بلے میں ' دو طرف تین تین 
لعویاں گوی ھیں ' دوسرے لرگ ببی خاص خاص جگہرں پر کھڑے 
یں ' تو آپ فبرآً مجوہ ' جائیلگے کہ یہ کرکی کھیل رھے ھیں - 
یعنی اي اس سابتھ علمی خاکہ میں اس مشاہدہ کو جگة دے کر 
آپ نے جاى لیا کہ یه کھھل کرک ھ - آپ اس کھیل کو سمجہہة 


گئے ۔ هو سکٹتا ھے کے وت لڑکے کوئی نیا اہریکی یا چینی یا حبشی 


و ا > 


کبیل کبیل رھے ھیں اور بعض مشابہنیوں کی وج سے آپ نے اہ 
کرگہی سمجمە لیا دو توگریا آپ نے اس خاکہ پر اس مشامدہ کو 
تھیک تبیک ملطبق نہیں کپا؛ آپ نے غلط سجھا' آپ کو غلط 


فہمی ھوثئی ۔ اوکی آپ ٹھیک سمنجھہ سکتے تھے ! 


مظاھر قدرت کا جو علم یں حاصل هو سکتا ھے وہ مجازی علم 

ھے ؛ لیکن مظاھر تمدن کا هم حتیقی علم ۔حاصل کر سّتے هیں ۔ 
تد کہ مظاہر کوھم می حیث الکل سمجھہ سکتے ھیں - یعٹی 
ھم سجوہ سکتے میں کہ یه مظہر ایوں کھیں ھے ؟ دوسری طرح کھوں 
نہیں ؟ یه بھی سجیھہ سعتے ھیں کہ سصیشۂ ایسا ھی کییں ھرتا ھ ؟ 
اس لیے ک معنی ؛ مقصد ' ماشاہ کے ایک خاکۂ سے اس کا تعلق ۓے ۔ 
اور ھم سمجمہ اُس رقت تک سعتے هیں جب تک یہ تعلق باتی ھ ۔ 
اور سی تو یه ھے کہ ھم کسی چھز کو سجیتے ہیں تو گوپا اہے ایک 
سجھی بوجچھی ؛ جانی پہچانی ؛' چھز کا جزو بناتے ھیں ۔ سجمنے 
ہے ؛ افہام ہے ؛ جو عائم حاصل ہوتا ھے اسي میں مدرک اور ہذوک' 
مرضوع علم اور معررض علم ' درنوں ایک ھی دنیا ہے تعلق رکھتے میں - 
مدرکف ایک طرح خرد مظہر مدرکہ میں داخل ساری دوتا کے اور 
اس گھر کے بھیەی پر دنپائے تمسدن کے سب راز فاش هوتے ھیں -۔ 
تمدری' ڈذھهن خارچی' ذھنی معررض ھے ؛ ایے سجھنے کی کرشش کرئے 
والا “ ڈفھی داخلی ' ڈھن مبیضوع هھے ۔ اس کن داخايی میں 
خیاالت سہچئے کی ؛“ مقاصد متعین کرنے کی' آن کے حصورل کی 
تدابیر کالئے کی صلاحیت یعلی بالفاظ دیگر '' تدن “' پھدا کرۓے کی 
صلاحیت ھے یعلی پنہان کو پیدا کرنے ' اپنی ات کو خارجی دنھا 


۰.0 


کہ اداروں اور علاقوں میں متشعل کرنے کی قابایت هے ۔ مذرف آور 
مدرک کی اس یعانگت کا عام خرد مدرک کو اس طرح ھوتا ھے کہ 
وہ اش آرادوں کو '“ ا افکار کو' آض مقاصد کو جو سب پہلے اس 
میں پنہاں تھے ؛ باھرعالم آب وگل میں پیدا ' متشکل ' دیکہتا 
ھ - تمدی کے سارے اجزاہ پہلے ذھی انسانی ھی میں تو تھے ' اس 
لیے یه ذھن اس تمدن کو اپنا مخلرق جانتا ھے ارر اپنی اس مخلوق 
کو جانلے اور سمجھنے کا حوصلع رکیاتا ھے جیسے کہ خو داس کا' کائنذات کا' 
جملء موجردات کا خالقی' کل نظام عالم کو چاتھا اور سجھٹتا ھے - 

افہام کا یڈ نظر یہ علم ان بنیاديی افیکر پر مبتی ھے کہ 
ھم جلس کا علم؛ یعنتی هھمہجنس کا سمجھنا دجاس ھی کے لیے 
سکس تھے اور یه کہ ھم پررے طور پر اور هر پہلو ہے اسی چیز کو جانی 
سکاتے ' سجھہ سکتے میں جسے ھم خود بنا بھی سکعیں ۔ ٭ظاھر 
تدن کے فہم کی کرشش میں چونکۂہ 6 بھی ذھن اور ٭درک 
بھی تشعیل ذھن اس لیے دونیں ھم جلس ہیں ابر اس لھے پور 
علم ملکن شىے ۔ پھر سارا تمدىی آدمی کا ساخانہ پرداخاہ هے ' اسی نے 
اسے بنایا ھے ' اس لیے یه اسے سمجم'ہ سکتا ھے ۔ قدرت چرئہۂ ذھی 
انسانی کی خارجی شعل نہیں ھے باعه ذدن الہی کی خارجی تشعیل 
ھے' قدرت انسانى کی ساخاته پرداخانۂہ بھی نہیں اس لیے قدرت کا 
سجھنا' قدرت کا پررا پررا حقیتی علم ذڈھن انسانی کے لیے مکی 
نہیں ھ ۔ رھاں اگر وہ حتیقتت اشیاء ' مشاہ کالذنات وئیرہ سے آئاہ 
ھرنا ۔چاھتا ھے تو اس کا ذریعه “ بشرط استعداد ' ما بعد الطبیعیات 
یا مذھب ف ۔ بلک یہ بھی جانى لینا چاہئے که خود تمدنں کے 
مظاھر کا علم بھی انسانى اسی درجۂ اور حد تک حاصل کر سکتا ھے 


جک 


جہاں تک یہ اجزاہ تمدن اس کی تخلیق ھیں - رن اگر یہ خرود 
انساثیت کے وجود کا ملشاہ' اس کی تبیدن ساز صلاحیترں کی 
فرض و فاىت نظام عالم میں معلوم کرنے کا ۔حرصلے کرے تو سے پھر 
انھیں پابندیوں سے درچار ھونا پڑیٹا جن کا احساس اہے عاام فطرت 
ا علم حتیتی حاصل کرنے میں ھوتا ھے ۔ لیکنی معاشیات انہاسي 
چونکہ صرف تمدنں کے ایک ثکڑوے کو سمججھنا ۔چاھتی ھے؛ ماتمدنں 
زندگی یا انسانيی زندگی کے مقصد و ماشام هفسر کا پت چلانا نہیں 
چاھنتی اس لھے اہے اس دشواری کا سامنا نہیں کرنا ہوتا ۔ اسيی 
لیے افہامی معاشیات فلسنۃ یا ما بعد الطبیعیات ' یا مذھب نہیں 
با سیدھا سادہ تجربی ؛ جماماتی '؛ تمدلی علم ھے - 


افہام کے طریقہ کيی ذوا تنصیل بیاں کر هی جائے تو مذاسپب 
هوٹا - افہام کی تین قسیں کی جا سعشتی ہیں : (ا) فہم معنوہی' 
(۷) فہم صرری ؛ (۳) فہم ننسیاتی ۔ فہم معنذبی ہے سرآد يہ ھ کہ 
جں مظاھر کم سجھنا متصود هو ان کے متعاق تصورات کا ایسا 
خاکە ' ایسا نتشۂ بنایا جائے جو زمانى ومکاںى کی قید سے پاکف ھو'ٴ 
اور اس قبیل کے مظامر کو چاھے و کسی جّّہ ہوں یا کسی زمانہ 
ہیں روا ھوں آى تصررات ہے ' اس خاکۂ سے سجبا جا سکے ۔ 
یه تصیرات زمان و مکاىی کی قید ہے آزاد هونے کی وج سے عقلی 
تصوراأت ھهوتے ھیں جن میں تجربۂ یا تاریخ کو دخل نہیں ھہتا ۔ 
بل أن ہے صرف تشکیلات تاریھی کے مشاھدہ اور فہم میں مدد ملتی 
ھے ۔ ٌا معاشی مظاھر کے فہم کے لیے میں ضرورت قٍ گه سب ہے 


پہلے تہ ایکا ایپسا اساسی تصور ھ' جس “کوں +معشیہتشا ک تسام متا لازہی 


ڈگ 


اجاھ آ جائیں ۔ پیر ضرمورت ش"ے ایک تصور تدکیلی کی یعنی 
ایک ایسے تصور ؛“ ایسے خاکه کی جو أى عناصر للزمۂ معشیت کے 


تصورأت جن کا مر ٭عاشی زندگی > یں یایا جانا متا لازميی ھر ۔ 


معاشیات کے ایے اساسی تصور معشیت کا تصور هے' جس ہے 
تمدٹی زندگی کے ایک حصہ کی حد بۂذدی هرتی ھے - ھم پہلے بتلا 
چيے ھیں کہ معشیت انسان کے آن اعمال سے عبارت ھے جو وت 
احاتیاجات اور وسائل رفع احتیاے کی درمیانی خلیي کو پر کرنے 
کے لیے کرتا ھے ۔ معشیت چوئنکہ آرىی خاص اعمال ہے عبارت ھے اور 
ھر عمل کرئی متصد ' کرئی محرک کروئی منشام رکھتا ھے اس لیے 
معاشی اعمال بھی ایسے مقصد ' منشاء' مرک سے کیوں خالی 
تقو لئے ؟ اب ھم آفر ان مقاصد ؛ ان محرکات کے لیے ڈھلیت کا عام 
لنظ استعمال کریں تو یک کپہ سکتے ھیں ہر معشیت میں کسی 
تە کسی قسم کی ڈھلیت کا ھرنا ضروري ھ - 


پھر یه معاشی اعمال انسان کے اعمال ہوت ھیں جو جماعت 
ہیں رھنتا ھے ' ایک دوسرے ہے ملکر کام کرتا ھے '“ کسی سے کہتا ھے 
کسی کی سعاھ - اور جہاں کہیں آدمی یں مل جل کر کم 
کریں رهاں ضروری ھ کہ کام کا شخصی خاکۂ دوسروں پر بھی ظامر 
ھو؛' معلوم هو کہ کرنی حکم دےا ' کرن اس پر عمل کریگا ؟ معلرم 
هو کہ کیا کم کیا جائےگا' کب کھا جائےٹا ' کتنی دیر کیا جائیکا !؛ 
غرض کرئی ترتیب اور نظم ضررری ھے جس ہے سب واقف ھرں - یعنی 
هر معشیت میں کسی له کسی نظم و ترتیب کا هونا بھی ضررری ھے - 
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۲ج 

ہر معشیت رفع احتیلى کے اعمال سے عبارت ھ اور ییں گویا 
مادی اشیاہ کی فراھعی ارر تبدیل فعل کے جم معلنی - ان اشیام 
کی غراصسی ان کی شعلہں میں تبدیلی؛ انهیں ایک جئه ہہ 
سی جگہ لے جانا '؛ اس سب کہ لھے لزم ھے کہ کچیہ ذرایع کر ' 
کچھ لن )“ کچھه طریتے استعمال کیے جائیں ۔ یعلی ھر مہشیت 
میں کسی لہ کسی قسم کے طریتہ کر یا صنعت کا ھرنا بھی شروری لے - 
معشیت کے یہ لازمی اجزام سہلائہ ' ذھنیت یا روم ؛نظم ہا یں 
طریق کار پا صنعت ھم لے تجربۂ سے نہیں عتاً متعیں کیے ھیں کہ یه 
معشیت کے اُس تصور ہے لزما مستکے هوتے دیں جو دم لے ہمان کھا ۔ 
یعلی یه تصور ایک خالص عتلی تصور ھ آرر زمان و مکان میں تشکول 
کی قید سے آزاد ھے ۔ اس سے بس معشیت کے لوازم عتلی سارے 
ساسنے آ جاتے ھیں ۔ لیکی معاشی زندئی تو زەان و می کی تید 
سے آزاد نہیں ھے ۔ و دنیائے خارم می ہِسرس تغل اختیار 
کرتی ھ ۔رہاں یه کہنا گئی نہیں کے اس زندئی میں ایک 
ذفھنیت ھ ' ایک ترتیب ےھ “ ایک صنعت ۵ے - اس لھے کہ بھاں 
محعض ذھلیت نہ درگی کسی خناص قسم کی ذھلیت ھی ' *ندضش 
ترتیب لہ ھورگی بلک کسی خاص ٹرع کی ترتھب ' مجرد صاعت نہ 
سولی بلکۂ کسی خاص انداز کی صلعت - اس لھے اب ھمارا کام یڈ لے 
یه معشیت کہ ان اجز ا سے الع کے تام تشکھلی امکانات معلرم 
کریں - اس لیے کہ معاشیات کا کم تویہی دہ اه اس تشکل 
مححسرس معاشي زندگيی کو ہجو تاریضيی زندگٔيی هوتی لے اس کيی 
خصرصیات اور امتیازيی نشانات کے امتبار ہے دیکیے ' تصرر سنجردۂ 
مشعیت کی ایک محصسرس تشعیل اہر دبسری تشعکھل میں فرق 


وڈ 


اور مقابلۂ کر سکے ۔ اس کے لیے معشیت کے ایک شکیليی تصور 
کی سضمت ضرورت ھے - جس میں تصور معشیت کے تیئوں اجزاه 
لزمی کی واقعی تشعنیل کو مجاتع کر کے کسی معاشی ‏ زندگی کو 
سمجھا جا سکے۔ یۂۃ تث تصوم '' نظام معاشی “ کا تصور قے - 
' نظام معاشی ' معاشی زندگی کا وہ ذھئی خاۂ ھ جس میں ایک 
خاص قسم کی ذھنیت هو ' ایک مغصوص اصرل ترتھب هو اور ایک 
مخصوص صنعت - چاھیے کہ یه تصرر معاشی زندگی کے سب پہلووں 
پر حاوی ھم' پھر اپنی ھنتگیربی کے ساتیۃ ساتیة اس قدر وا٘مے 
ارر متعیىی هو کہ معاشی زندگی اپنی ٭حسرس تاریخی شعل 
میں اس سانچه میں تر سکے ارر اتنا عام ھرا کە تشعیل 
معاشی کی ھر امکانی صہرت '؛ چاھے بہت ھی ابندائی ٭عشیدت بھی 
پا معشیت دیہی ہو یا خرب ترقی یاقتۂ سرمایة داری یا اشنراکی 


معشیت ' اُس کی م٭دد ہے سجھی جا سکے ۔ 


یہ تصور اُس طرح بنایا چا سکتا ھے کہ ٭عشیت کے اساسمی 
تصور کے اجزاہ س کان کی تمام ەسکی شکلرں کو معلرم کر لیا جائے 
ابر ای میں جس جی کا یکجا ھونا کن هو انھیں یعجا کر دیا جائے - 
مث معشیت کے پہلے لزمہی جزو ڈھنیت کے چند امئنات میں : 


(1) اول تو معاشی اعمال کے مقصد اور غرض کے اعاتبار ہے دو جدا 
جدا ذھنیتیں سکن ھیں - یا تو ان اعمال کا متصد یه هو سکتا ھہ كە! ٭ 
استعمال کے لیے' ضرورتوں کو پورا کرے ' احاتیاجوں کو وفع کرےے کی خاطر 
چیزیں فراەم کی جائیں' یعنی معشیت کی نظر مغصرص احتیاجات 
پڑھو اور ان کا رقع کرنا متصوث ھو - ڈرسری صورت یۂ ٭مکنی قے کۂ کسی 


.ھ۶ 


خاصسص احتیام کا رقع کرنا مقصود نه هو بلک زیادہ سے زیادہ نع 
کمانا ۔ کسی دور افنتادہ متام پر ایک کساى فا پیدا کرتا ھ آرر 
اس کا مقصد یه ھ کہ وہ خود ارر اس کے بەوی پیچے اس سے سال 
بھر پوہی پال سہۃّیں ۔ ای غلہ سستا هر یا مہا یہ اپنی ضرررت 
کے لیے ج۳ ۔ ٣ا‏ من فلۂ پیدا کرتا رھیٹا ۔ برخلاف اس کہ ایک 
ترتی یافتھ سرمایة داو ملک کا کسان فلہ پیدا کرتا هے کہ اسے زیادہ 
ہے زیادہ داموں میں بے کر جتنا تع سن هو کنائے - اب ائر 
فلہ کی قیست گھی جائے ارر کھاس کا بازار چڑھ تو اسے ذرا تال 
نه ھرا کے ائلی فصل میں غلە کی جگہ کپاس برثے ۔ٹلع کماے 
وا لے پڑے بڑے سرمایڈ داروں کے لھے فلۂ کی کاشت میں مذافع زیاٹ٢‏ 
ھوتو وہ میلیں تک زمیں کو فله کی کاشت ہے لہلہا دیں اور بارود 
کے کارخانه میں شر منافع زیادہ ھو تو بارو بذاکر دھارں کی لہلہانی 
کوھتھرں کو خاک سیاہ بلوا دیں ' ھل بناتے بناتے ترپیں بناۓ لنا 
ان کے لھے کوئی غذضر ‏ عمولی بات نہیں اس لھے کک ره ھل کی 
ھل کی خاطر بناتے تھے نہ ٹروپ کو توپ کی خاطر ' انھیں ائے للع سے 
مطلب پہلے اُس میں زیادہ ننع تھا اب اِس میں زیادہ ھ ! 

(۴) اختلف ذھلیت کا ایک درسرا امکں انتخاب ذرایع کے نعل 
نظر سے بھی ھے - ذرایع کے اختھار کرنے میں بھی انسای دو اصولی طور پر 
مخطلف رو اختیار کر سکتا ھے ۔ یا تو کسی متصد کے حاصل کرے کے 
لھے وہ رھی ذرایع استعەال کریگا جو باپ دادا کے وقتت سے استعمال ھوتے 
چلے آئے ھیوں۔ کسان کو اگر غلۂ کی اشت کرنی ھ توزەوں کو اسی وقت 
اور سی طرح جوتے بواوٹا ‏ نرائی گڑائی کی بھی صررت رکھھٹا جو یش 


جنگ 
ہے چلی آئی ھے ' اُتذے ٹی پاتئی درگا ُ رٹی کھادں ڈالیگا جو 2 پاپ ک“ٔ 
ایک ٹھا کھاٹ ملا ھے اسے ڈال کر آزمائیں' پراے دیسی بیج کی جگہ 
بوسا کے نے بیج کا امتحان کریں ؛ دیکھیں شاید اس سے قی 
بریگھہ ۳ اہ کی <گہ ك٢‏ دہ پید! ا سکوں ۔ انتخاب ذروایع کے 


اعتبار سے پہلے کسانی کی ذھلایت روایتی اے ڈاوسرے کيی تعقای - 


(۳) ذھنہت کا اختخلاف اس طرح بھی ماتعین هو سکلنا ھے کە معاشی 
اعمعال میں سانھے کم کرنے والرں کا رویگ ایک دوسرے کے ساتیۃ اصرا 
کیسا ھے ۔ آیا افراد بس اپنی اپنی غرض کو دیکھتے هھیں ' لہ کسی 
کے لوے کجچیہ کرنا ۔چاہنتے ھیں نہ کسی سے مدد کے مترقع میں ؛ 
بیس لیتے ھیں کم کرتے ھیں ' پیسہ دیتے هیں کام لیتے هیں ؛ اُس 
ماتید دے 7 هاتوھ لے ' ننسی ننسی رر دست شود داماں خود 
ا دور دورہ ھ ' هر ایک اپنا آپ مفتار ارر اپلی فعر میں سرفار 
ھے ۔ یا پيے ھے کۂ افراد اض کو الگ الگ شخص دی نہیں سے جھتے 
بلک ایکا جسم کا عو خیال کرتے میں ' ٭عض اپئی رض هی 
کو ساسنے نہیں رکیتے باکة دوسررں 0 بھی خھال رکھتے ھیں اور 
ا گروہ کے درسرے افراد ہے بطور حق مدد کی ترقع رکھتے هیں ' 
چاھے فرض جمامعی سمجیہۂ کر یا محبت کی وچۂ ہے ۔ پہلی حالتا 
میں ذھلیت النرادی دوسريی حالت میں اجتماعی کہائدگی ۔ 


ںیگ 


ڈھاھت کی طرح معشیت کے دوسرے لازمی علصر تٹرٹیپ گی 
بھی متعدد امکاتی شعلیں هھیں ۔ مثلا : 

(ا) نظم و ترتیب کے اعاتبار سے معشیت آزاد هو سکتی ھ یا 
پابند - ییں تو ھر معشیت میں تھوڑی بہتا پابندی ضرور ھا مگر 
معشی ستا کہ پایلد اُس وقت کہہ سکتے میں چجہپ وک معموأً کسی 
بالائی قانوں یا قرائیں کے ماتتععت هوٴ یعلی کسی آلینی پابندی یا 
مذّھبی رر اخلاقتی دستور میں چجکڑی هرئی مو ۔ اسے آزاد اس وثہت 
کان عت ال معاشی اعمال کے فیصاء ا حق معموڈ اشخاس 
عاملهة کے هاتھہ میں هو ور کم بیے کم خارجی پابندیاں 7 
رکھی جائیں ۔ 


(۷) یہ ترتیب معاشی شخصی ہو سکتی ھے یا جنامتی - یعلنی 
معاشيی معاملات میں یا تو اختیار افراں کے هاتیہ میں هو سکتا ۵ے 
یا جماعت اور گروۃ کے قبشہ میں - اگر کسانى خر فیصلہ کر سکے کہ 
کیا بوئے ' اور بوٹے یا ٹہ بوٹے ' تو ترتیب شخصی ھ ' اگر یه تصلیه 
انوں کی پنچایت کے ہاتمہ میں هو تو ترتیب جمامتی کہائیگی ۔ 
جمامعی ترتیب تقسیم اول کے اعتبار ہے سیشہ پابند کہلالیگيی ' 
لیىی شخصی ترتیب آزآٹ اور پابند درنوں صورترں میں کن ش - 
تا قرو وسطی کی بلدی معشیت . میں معشیت پابند تھی مگر 
اس کا سرکز ثقل افراد ھی تھے جناعتیں لہ تھیں ۔ 

(۳) ترتیب کا ایک تیسرا أھم فرق يہ ہو سا ہہ کہ معاشی 
زندئی امارتی اصول پر منظم ے یا جہرری ۔ امارتی ترتیب اُس 
وقت هرگی جب معاشی اعمال میں مشغول انسانوں میں کم تعدآد 


00 


تو ایسے لوگیں کی ھو جو آپنی مرضی اور اپنے اخادیار سے کام کرتے 
ھوں ار زیادہ ایسوں کی جو آأی کم کے حم کے تابع ھوں - مختار 
کم ھیں ' مجبور زیادہ - جمہرری ترتیب اس وقت ہوگی جب 
مکثتار زیادہ ھیں اور مجببر کم ۔ امارتی ترتیب کبھی جبر پر مبنی 
هو سکتی ھے جیسے یونانی معشیت قدیسے میں احرار اور غلامیں کا 
تعلق یا اس کی بنیاد آزاہ معاحن× پر هو سکاتی ھے جیسے سرمايه 
داری کے عہد میں آجر ارر مزدور کا تعلق ۔ 

)٢۴(‏ ترتیب منجتمع ارر یکجا ھو سکاتی ھے یا منانشر اور منقسم ۔ 
منجتع میں تام معاشی اعمال ایک ھی معاشی مرکز ہیں ہوتے 
ہیں ' تغصیص کار نہیں هورتی ۔ ملقسم ترتیب میں تقسیم عمل 
هر جانی ھے - ایک معاشی مرکز میں سب کم نہیں ھوتے الگ الگ 
هو جاتے ھیں - پہلی صررت میں پیشیں کی تقسیم بھی نہیں ھوتی 
ایکا هي آدمی سب کام کرلینا ھے ۔ درسرہی صورت میں ہر کام کے 


لئے جدا جدا پریشے وجود میں آ جات ھوں ۔ 


)٥(‏ ایسی معشیتیں هو سکتی ەیں جو اشیاء رف مہیا کریں؛ 
چاۓے اس طرح کہ انی چھزیں کہ فراھم کرنے والے خود هی انھیں 
استعسال کریں یایوں کٹ ایک بڑی جماعت مل کر چیزیں فرآھم 
کرے اور مختلف افراد یا جماعثثوں کو أنى کی ضرورت کے لتحاظ سے 
بغرض استسال دے دے؛ جیسے اشاتراکی نظام معشیت میں هو سعتا 
ھ ؛ یا دولت آفریای و صرف دولتا کی تعارنی اتحادی معشیاترں 
میں ۔ دوسری صورت یة سن ھے کۂ چیزیں صرف مبادلہ کے لئے 
بنائی جائیں یعلي اپنی ضرورت کي چھزیں فراہم نہ کي جائیں 


۲ 0 


بل درسروں کی ضرورت کی اور مبادلگ میں درسررں ہے آپايی شرررت 
کی چیزیں حاصل کی جائیں ۔ اس تقسیم کو رقع احتیای اآرر 
جلب ملنعت واايی أآاس تتسوم سے ملانثائہ چاھنے جو ڈذھلیت کے 
ضس میں بیاں کی گی ھے ۔ یگ ببنی بسن شے کۂ ایک جماعت 
کی معاشی ذھلیت تام تر وفع احاتیلے کے اصول پر مبنی ھو آرر 
پھر ٭يی وا صرف سبادلۂ کے لیے چوزیں بذنائے جھسا کہ دسنتکاری ک 


نظام ںی براہر هو اور اب بھی هوتا کے ۔ 


ذھنیت ابر ترتیب کی طرح معشیت کے توسرے لازمی جزو' 
صلعٹ کی بھی مختلف تشکھلی أمکاذات میں ۔ مث : 


(۱) سب سے بڑافرق تویة سک ق کۂ صنعت تجربۂ پر 
مبلنيی ای ہا عام پر ۹ ء٭طائی کے یا عاميی مث پشتہا ہشہٹا بیے دوأ 
“وليی کی لبدی ہیں رکیدا ھے ' 5سي سوج کيی تین اشل کی ایک 
ت پیجے دینا کے ٍِ تی انل کی ایر دو ظارف ق8 گل حکمہت کر کے 
۳ گھنٹے تک انی کی مینگنیرں کی آگ میں دبا دیتا هے ۔ اس 
کے بعد کال کر کپولتا ھے ۔ دھات کو چٹکی ہے م٭سالنا ھے' اوہ سفوف 
هو جاتی ھ ۔ یه اپلی کمیابيی پر خوش ہوتا ھ ار فرفرمند 
م٭ریشوں 1 هاتیه اُس محجرب نسھثٌڈ کو دی یک اپنا ہگ پالتا ھی ہ 


گب خاص شاگرں کی سکھا' دینا کے - ڈبھی سکھاے 3 اراں8 اتفاقی 


يٍ‌ 
و نیت ہے پہرا نہیں هو پاتا تو سے اپلے ساتمہ قبر ٭یں لے جاتا لہ 


اور یڈ مجرب خاندانی نسخۓۂ سىیشۂة کے لہے ضایع هو جاتا ھے - ار 


07 جا 


اگر اس طرح ضایع هونے سے بے گھا تو پھر جس تک یۃ پہونچتا ھ 
اس کے لیے لیے مولی - لبدصی س لیکو آرثمی کی مینگنی تکكا سب 
چیزیں ایک خاص راز ھیں ؛' سب بر پورا پورا عمسل ایک سا 
ضرووبی “سے ؛ آرو اگر پھر بھی کبھی کبھی ‏ کشاتہ الہ بلے تو یء غفریب 
سے آپلی قست پر محمول کرکے دربارہ اسی لیدی ارز انھیں 
آرنمی کی سیلگنیوں سے پھر کوشش کرتا ھ - اس لیے کہ اس 
کا طریقه کار روایتی ھ' اس نے یوں ھی سیکھا ' یوں هی کرتا ھ ۔ اور 
ا عمل ے لزمی اور غیر ضروری حصیں میں قرق نہیں کر سکتا ؛ 
تغیر و ترکوب کھمھاہی کيی مہاجبیت سے ناواقف ھے ۔ 


بہخلاف الس کہ ایک کیمپا داں اسی عطار سے وک گکھاتے لا کر 
اپلی تجربەاہ میں اس کی تجزی کر لیٹنا ھے ۔ اس کے اجزاہ اور ان 
عام حاصل کر لیتا ھے ۔ ک5یمیا کی ھر معمولی کتاب یی اُسے یڈ 
تر5 وب بیدا کرتے گ طربہتے +ل س کے ںی - کہیں و5 کسی تیز أْب 
کے ذریعہ یۃ کشتہ بنا تا ھ ' کہیں آگ پر تھاکر ' کہیں بجلی 
کے ھراھے ٭ہیں ۔ سسئتا بنانا ھو تو یۓ ایک ترکرہب اختیار کٍ“ سکتا 
کے ' جاہ بلانا هو تو دوسری ۔ یۂ اپلي ضرررت کے مطابق جس طریقۂ 
ک مہذاسب سمچجیٹتا ھے استعمال کرتا ھے -۔ أس ک طری ےہ 3 علميی لئے ۔ 
عطا, صاحھب بکانکے دوں ک یں ؟ہشانک بنا انا ھرں اور لرگک اُسے 
رید نے ھیں ۔ کومیاداں جانا ھے کۃ کشتہ کھوں بری جاتا ھے ۔ 
عطاثی کہٹا مئے میں 5“ س متا فٹرں : پارھا گردم ً۹ شد ۔ کیرمیا داں 


کہتا ے میں جانتا دوں ۔ ءطائی زمین بد لے آسمانں بد لے' ایک 
۲ 


>0 


زیادہ سستے ؛ زیادہ مرثو ؛ ثعالتا رھتا ھے ۔ 


)٢(‏ بڑی حد تک اس بنھادی فرق کی رجہ سے ھی' یعثٹی 
صلنعت گے رواپتی یا علمی ھہن کہ سبب سے صتعت میں ایک 
ڈوسرا فرق نمردار ھرتا ھے ۔ یعنی بعض صنعتیں جامد ھرتی میں 
بعض متغھر ۔ ھندروسثتان کے کسانیں میں کررڑیں آي بھی اسی قسم 
کے ھل سے اپنی زمہیں جوٹتاتے ھیں جس سے وادت مسبرى ہے قبل ان 1 
اجدآد جوتتے تھے - مگر کسی زرامتی الج میں جاکر درکھئے تو جو هل 
آے سے دس سال پہلے استعصال ھرتے تھے ان میں ہے بہت ہے عنجائب 
خانہ میں رکھے هونگے اور ان کی جٹہ لی قسم کے ہلیں نے لے لی 
هوگی - کسالوں کی صنعتا جامد ھے ' زراعتی کال میں انتابي 
اور متغھر ۔ 


(۳) ایک تیسری تفریق بے لکن ھ کە صنلعت الہ ذرایع کر 
کے انتخاب میں زیادہ تر نامی اشیاء سے کام لیتی ھے یا غیر نامی ہے ۔ 
جہاز؛“ پل ' مئانات ۶“ آللت میں زیادہ تر ا مڑی کا اساتمعال بے یا 
لرھۓے کا ؛ سی اور مونجیۃ کی رسیاں زیادہ چلتی میں یا اھ کے تار ؛ 
چرلیے لی ہے سلگتے ھیں یا پھر کے گرثلہ سے ! سرسیں کے تیل کا 
دیا جلتا ھ یا می ے تیل کی للتینں ؛ کپوے کسم ۓے پھرل' نیل 
اور هار سلگھار کے پھرل کی ڈنڈییں سے رنگے جاتے ھیں یا کول تار 
سے لکلے ھوئے مصنوعي رلگوں سے ؛ کھیت میں کھاں گھوڑے کی پڑتی 
یا چیلی کے شورڈ اور پوٹیسیم کے مرکبات کی ؛ وفھرڈ وفیر ؛ ایک 


صہرتا موں صلعت اہی درسری میں غیر نامی کہلائیگی ۔- 


1ں 


ھم نے معشیت کے تصور اساسی کے تیخرں للزمی حصے بھی اوبر 
شعلیں ٭٤کی‏ پیش ک5 دیں جن گ بامعنی اجتماع بیے نظام معاشی 
لئے شروودتا ھے کے و5 عام علذوافات وو تصورأات الگ کٍِ> لے جائیں جو 
گی امکاتنتی قسیوں ' احظیاجات ے ہیں! ھونے کے مختلف أمکاتئی 
طریقے ١‏ دقع اأحتعیاجات کے لے مادی آشیاد ؛ أُن کی قفسیںی ای 
ماصی أشیاء گی فرأھمی ؛ عمل دولت آفرینتی کے عقاصر ازمی . شخصی 
عنصر ؛“ فیر شخصی عنصر : صرف اور حاصل ؛ أں کا باھمی تعلق : 
اس تعلق پر شدت ' پھدااوری اود اقتصاف کا اثر؛ حاصل کے 
عام ترانینں ِ وغیرا ورک -‫ 


ای تینوں مذکرورہ اجزاء کی تکمیل ہے ھمارے پاس وہ عقلی 
خاکہ یا نقشۂ تیار هو جاتا هے ؛ جس میں هم مختالف مظاھر معاشی 
کو جگە دے سعتے ھیں ' کہ یہی جگہ دے سکنا ؛ جانی سمجبی 
چھزوں سے إرىی مظاھر کا تعلق پید کر دینا ھی آتھیں معناً سمچھنے 
کے مرادف ھے ۔ 


اکا 


(۷) فہم صوری : فہم معنبی کی تنصیل میں ہم نے معاشی 
زندگی کی تشعیل کے صرف بوے بوے امکانات بھائے میں - جو محض 
عقتلی تصورات ھیں ۔ لیکی ھم جس چیز کو سمجھنا چاھتے دیں وہ 
کوئی مجرد تصور نہوں بلک عالم محسوس کی خاص تشکیلیں هیں - 


مظاھر معاشی سارے سامنے اس رقت آتے هوں جب ذہن انسانی ائۓے کو 


۲.1 7 


خارم ٭ہں مقشعل کرتا ے۔ ارر یه ڈەن آئے کو جس مظہر میں متشکل 
کرتا شف اس ہیں مختلف عناصر بامعنی لور ب مرکہب وت ھیں 
یعنی ان میں کوئی ربط معنری ھونا ضررری هے ۔ اور کسی ٭ظہر کو 
سجھا اسی وقت جاسکتاھش جب یہ ربط معلہی معلوم هو آر 
ادنی قرب کے روابط سے اعلوں بعید روأرطا کا بته چلایا جائے ۔ تاانہہ 
اعاوٰ تریں رابطء معاشی ' یعلی نظام معافی کے تصبر میں اس 
مظہر ٭عاشی کو اپئی جمہ ٭ل جائے ۔ غرضں اس طررق پر تشکل 
حیثیت سے تاریخ کک کسی اص رت ارو مرتع پریعای_ زماٰن و 
٭کای کے کسی نقطے پر مظادء معاشڈی کا سپا معاشیات کا کام یی 
گریا افہام یا سنجوئے کی ھر کرش میں مظامر معاشی ہر تاریخی 
نظر ڈاللی بھی الزعی ھ ۔ کسی ظہر معاشقی کافہم مرری سیں 
اس وقت حاصل هرتا ۵ے جب هم اس ملفرد مظہر کیو اس هہبآاع 
ابر معصل کے امتبار ہے سججبیں جو وہ کسی معاشی کل میں رکبئتا 
ھے او اس درجۂ دو ادسیت کے اعادبا, ہے" چو سے وورے نظام +عاشی 
میں حاصل فے ۔ 


(۳) فہم ننسھاتی : معاشی زندئی کے امکانات ڈھلی کی تشکیل 
زندہ انسانہں کے دست و بازو کی رھینی منت هرتی ےہ - اس لھے 
انہامی معاشیات کا ایک کم یه بھی ھے کہ مظاھر معاشی ہے متعلاق 
زندا انسانوں کے کھئیات ننسی کا سراغ ببی الائے - ابے فہم ننسیاتی 
کہتے ھیں ۔ مظاھر تندن کے عام حتیتی و کای کے لیے یڈ کافی 
نہیں کہ ہمیں یہ معلرم هو جائے کہ فلاں عظہر کے معلی کھا میں ؛ 
اس کی مرجودۂ کینیت کو سجیہ لیئے ھی پر ھم اکتنا نہوں کرتے 


۰ 0 


بلک یڈ بھی پہچھتے میں کے یة ھوا کیسے ؟ ھم ان مظادر کی عات 
بھی معلوم کرنا چاھتے ھیں - اور کیوں نہ چاھیں “؛ اسی تمدنی دنیا 
میں آئۓے آفکار و اعمال کی تاثور کو دیکیہ کر ھی تو انسان کے ڈھن 
میں علت و معلول کا تصور پیدا هوا ' جسے پھر اس ۓے خارجی آشیاہ 
کے پاھمی تعلق پر بھی عاید کر دیا ۔ کیسے ممکن هے ۶ه آب وہ اس 
تمدلتی دنیا ہیں'؛ کک ُس ک سلعت ھے' اس عات , معلول کے تعلق 
پر نظرنه کرے ۔ لیکنی اس علت و معلول کی بث میں جہاں نک 
علوم تعدلی اور همارے لے معاشیات کا تعلق فے انسان کے محرئات عمل 
ھی مظامر معاشی کی علت ھو سکتے ھیں ' اف یہیں پہونی کر ھارا 
سلسلء علل ختم بھی هو جاتا ھے ۔ انى ٭صرات کی مزید تصلیل , 
تجزی معاشیات افہامی کا کام نہیں ۔ 


انسرس ھے کہ محرکات کی تجزی و تعلیل کا ٹاممکن ارر 
سود کام اکثر معاشیین نے خواہ سمخواہ آے سر لے لیا ھے ۔ وہ پرچپتے 
میں کے ' انی محرکات عمل کے پیچھے اور کرنی سي اکساتے والی 
قوتیی هیں ؟ وہ کرن سی تاریخی رجوہ هیں جو انسانوں کے سروں 
میں آکر لی محرنات کی شکل اختار کر لیتے میں “' - وہ ای معرئات 
کے تکرکات ' معاوم کرنے کے درے ھیں اور نہیں دیکھتے کہ پس پردہ 
جھانکنے کی یه طفلاله ھبس للامتتداھی هو جائیگی اور دم الزماً افہايی 
علم کے ملہاے تحتیق ہے منصحرف هو جائیاگے ۔ اس لیے تمدنی علرم 
اور خاص کر ساری افہاہيی معاشیات کایۃ مسلمہ اصول ھے کہ 
مظاھر کی علارں کا سلسلۂ جاکر انسانىی کے ٭حرکات عمل پر ختم 
هو جاتا ے ۔ 


9۴ 


مگر سوال یے پھدا ھوتا ھا کہ ھم كکسي دوسرے انسان کے محعرکات 
صل ' اس کی گکیشئیت انفسيی ' کو سجھ٦ۂ‏ ببيی سکتے میں آور سسجیک 
سکتے ھیں تو کیسے ؟ٗ اس کا جواب افہامی نفسیات کے امام ایدورق 
اشیرانگر کی زبان ہے سنیے جس کی مشہور کتاب ” نفسیات شباب ' 
کا اردو ترجمے کرکے أنى کے چہیتے شاگرد ڈاکٹر سید عابد حسین 
صاحب ے اردو زبان اور علرم تمدنی پر بڑا احسان کیا ھ ۔ اشیرائر 
کہنتا ھے : ''سمجھنا علہم ذھلی کے مغصرص طریتۂ ادراک یا علم 
کا نام ھِے اس ہے يیے مراد لینا کے کسی ٹنلسیيی مظہر کا مدرکف ائٌے 
ننس میں (اس کا) آعادہ کرتا ھے صصیم نہیں ۔ 'سمججھنے ؛ ۓے 
وسیعتریں معنی هھیں ذھنيی مظاھر کا اذراکف مستند حتیتی علم 
کی شعل میں اس طرح کرنا کہ آرى سظاھر کے منشاء ہے آادی ھ ۔ 
ھم صرف آنى چھزوں کو سمججھہ ستاتے ھیں جو کرئي منشام ركیاتي 
ھوں........,ملشاھ وہ چیز رکبتی ف جو کسی ئظام تدبر میں 
بحیثیٹت ایک تعصیری علصر کے جگھہ پاتی هو اس لیے با منشاہ 
وہ نظام یا 'جزاء کی وہ ترکیب کہاٹیعي جو کسي نظام قدبر کي 
تیر کرتی هو ' اس ہے علاثه رکھتی ھو یا اس کے چلنے میں مدد 
کرتیيی ھو....۔,.., ,ھربا ملشاه کل بجائے خود ایک بالاترکل ے 
با منشاە یا ے منشاہ جز کی حیثیت ہے دیکھا جا سکتا ے,......., 
بظاھر سجھنے کے عصسل کک لیے جس ہے ھمیں یہاں سروکار ے سب 
سے بڑا کل جس ہے سب چیزڑوں کو سیت سی جاتی ھ انسانی 
زندگی ھے ۔ بالفاظ دیگر باد النظر میں یع معلہم ھوتا کے کۂ هم 
اأنسای کو مض اس کی ذاتسا کی لسبہتا ہے سمسچھۂ سکتے ہیں 
گویا اگر هم اس کی ذات کے ھر پہلو اس کے هر احساس ار ھرعمل 


ا ) 


کا منشاہ اس کی مجبعی زندگی کے نظام قدور کی ٹسبت سے جانى 
لیں تو ھم نے اسے سج لیا ھے ۔لیعی در اصل یۃ بات نہیں ھے ۔ 
اس کا ایک کھاا ھوا ثبوت یە ھے کہ اگر انسانی کے ناس کی ترکیب 
بجائے خود معسل ھوتی تو رہ اپنی زندگی کے کل مظاھر میں ائۓے 
آپ کو پرری طرح سمجھۃ سکتا ۔ حاائعہ واقعه یه ھے کہ کٹی باتیں 
کے لحاظ سے انسان خود کو اس ہے کم سمجمہ سکتا ھے جتعنا وہ 
دوسروں کو سجھتا ھے ۔ پورہی طرح سجھنے کے لیے آپنی نفذس کی 
حدوہ میں مثشید رھنا ثافی نہیں بل ایک وسیعتر ارر بلند تر 
نتطة نظر کی ضرورت ھے - چتانچہ ہزمانه ماشضی کے لوگ جس حد 
تک ا آپ کو سجیتے تھے اس ہے کہیں زیادہ ھم انھیں سجبہۃ 
سعتے ھیں - ابر اگر کہیں ھم کو درسروں کی داخلی زندگي آرر 
نئس کی تغیر یذیر کیئیتون کا اتنا ھی مکمل اور گہرا احساس 
ھرتا جانا خود آنى کو ھوتا ھے پھر تو دوسروں کو سمجھنا بة ٹسبت 
آپ کو سمجھنے کے ھر اعاتیار اور ھر پہلو سے بدرجہا زیادہ آسان ھرتا - 
اس صورت میں ھم دوسروں کو آندر سے اأسی طرح دیکھتے جیسے وا 
اھ آپ کو دیکھتے ھیں ارر باھر سے أن سے کہیں بہتر دیکھتے - لیکن 
سیں دوسروں کے ننس میں اتنا گہرا درک ہنا ٭حال هق کے ہم 
دنیا کو ای کی آنکھرں سے دیکیۃ سکیں ۔ دوسری طرف اکثر ہم 
کسی دوسرے کی حیات داخلی کے ای حدرد اور تعلقات کو دیکھۃ 
لیتے ھیں جذبیں وڈ اش نقطة نظر ہے ھرگز نہیں دیکھہ سکھا ۔ 
اہے اپنی نغفسی زندگی کا ' احساس' ھم سے کہیں زیادہ ھوتا ھ لیکن 
اس کا 'علم' بعض صررترں میں هم کو زیادہ ھوتا ھے ابر اس لیے ھم 
اس کے احساس کا منشاہ اُس ہے بہتر معلوم کر سکتے هیں......صحیں 


١۰١٢٦ 


معنی میں ' سیچجھلے ' کے لھے ف ررری ۵ے کہ انساں مععض ننسی 
زندگی کے اس شعور پر اور احساس پر اکتنا ئە کرے جو براہ رات 
ھوتا ھے بلکہ اس ہے آگے بوھعر مختلف قسم کے ” خارجی ڈھنی 
'رابطرں کا علم رکھتا ھو........,وہ کل جس کی نسبت سے انسان 
سجبا جاسعکتا هے اس کی ٭ہجموئی دنیائے نس ہے بہت بڑا 
٭... ,کسی نٹفذس کو سججھنا اس کی داخلی زندگی ' احساسات 
7 افعال کا جو بہو عیس خود اھ احساس میں أُنارنے کا نام 
نہیں طص........,ثظریه عام کے نطۂ نظر ہے یرں کہنا چادئٗے که ' وہ 
کس ادراک جس کا تام سعچینا ھ کلرة' درسررں کے احساس ا 
عکس ائ احساس میں اُتارنے پر:رترک نہیں با اس کے لڑے 
ضرورتا ھے صوری إ ابواب (ون(×“ںئ٥٤۸()‏ 0۳۸۸1 ا) کی جم ساری 
قہوت خھال اندرولنی احساس ک تحجربی سادۃ کم قابو میں لانے کے 
لیے مقرر کرتی ھ - اہر جی کی مدد سے اوہ دوسرے کے نس کے کونا 
گرں کیفیات اور اعسال میں ربط اور ترتیب دموندھتی _آزر 
پاتی ھے “۔ |]1] 

ھم اشیرائگر کا قبل یہاں خالم کرتے ھیں اور اس کی روشلی 
+یں اض لیے یہ نتیجۃۂ نکالتے میں کے ہمولکہ ساری کی ساری معاشی 
زندگی سستاصد سے متعلق اہر منشام سے واہستة زندگی بے اس لیے 
ھر معاشی عمل کے م٭تعرک ئنسی کو دم تعلقات معنری ' روابط ذھلی 
کے کسی ئظام میں جگے دے سکٹے ہیں - لوگی اس کے لوے اس نظام 
کا تصہر پہلے ہے موجردہ ھونا چاھلے - درسری بات پہ یا رکھنے کی 


]٦(‏ نفسیات علفران غباب از اپقورٹ اشرواگر ٹوچین ڈاکٹر سید عاید حسزنں 
صل* ٣‏ ٢ا‏ ۷ ۔ (+۱۹۳) ۔ 


سحسصجکت 


هے کە معاشی زندگی کے نفسیاتی اجزا5 سب کے سب تاریکی واقعیت 
کے پابند ھیں - یعنی یہ خاص مقام آوو وقمت سے وأابسئنہ ھوتے میں - 
بقول اشپرانگر: ” آپ کسی قوم کے تمدثئی تاریخ پر غور کریں تو 
نظر آیلا کے ایک خاص عہد میں وہ ایک مخصرص تصور عالم ' 
انداز خیال ' تظام اقتصاد ' اور طرز معاشرت رکھتی ۵ ۔یة سب 
مافوق الافقراں ذھنی مظاھر کی مٹالیں هیں ۔فرد اور اس کا ' ڈھن 
داخلی “ اس ” ذھی خارجی “ کا محض ایک جزو ھ - ائر کوئی 
پوچھے کہ فاں شخص کے خیالت اور اس کے اخالق و اعمال کیوں ایسے 
ھیں تو الس کا جوابی محض اس شخص کی انفراىی سیرت پر فور 
کرنے ہے قیاست تک نہیں مل سکتا؛ بلک اُس کی اور دوسرے 
افراں کی انفرادی سرت بہت بتی حد تک مافری‌لافراد ڈھنی 
مظاھر ( الس مخصرص تسدن کے اقتصاد ' علوم وفتوی ' حکوست ' 
اخللق اور مذھب ) کی عام حالت ہے متاثر هوتی تھے “ - [ا] یعلی 
معاشی مظاھر کے متحرکات عمل کو بھی کسی خاص عہد معاشی کے 
لیے دیکھا اور سجھا جا سعتا ھے -۔ یه عہد معاشی أرى مقامات ارر 
لس زمانة پر حاہی ہرتا ھ جس میں کوئی خاص نظام معاشی 
راج هو ۔ تیسری بات جس ا خیال رکھنا ضروربی شے یک ھے کۂ 
معاشھات کو شخصی انفرادی محرئات ٹنسی سے بحث نہیں اس لوے 
يہ مخصوص گربھوں کہ متحرکات کہ اوسط ثکاللتی اور صرف ان متحرکات 
پو اپنی نظر رکھتی ھے جو بار بار اور کثرت سے لوگرں میں ررنما 
. ھرتے میں - 
[ا] تفسیات عثفوان شاب صفع× 1٠-۹‏ - 
ف1 








و 00 جا 


اس فہم معلوی ' فہم صوری ' اور فہم ذنسیاتی سے ہم تمام 
بامعنی معاشی اصىال کو سمجہ'ہ سے ھیں اور ان کی حتوتت پر 
آثاہ هو سکتے ھیں - لیکی ہے معنی ؛ ہے متصد ' ربط اور ہے مذشاہ 
اأعمال کو ھم اس یت ہے نہیں سم جہھۃ سکتے ۔ مث کسی دیوائہ 
منجنوں کے غیر سربوط اعمال کا سجھنا سارے بس میں نہیں ھ ۔ 
اس لھے کۂ ھم أنىی اعمال کو کسی معنبی رابطۂ میں جگہ نہیں دے 
سککتے ۔ یه افہام کی حد ہے باھر میں - اسی طرح جہاں کہیں انسان_ 
کے اعمال میں قدرت کا دخل تھے وہاں بھی افہام کے ہر جاتے دیں کہ 
قدرت کوھم سجبہ نہیں سعتھے ۔ ارر اس کے مقتصد ومنشاہ کو 
اھ مصدرد تجربہی علم ہے معلوم نہیں کر سے ۔ هاں مطادر قدرت 
جب ننس انسانی میں آکر محرک عسل بن جائیں ۔ تو ای محعرنات 
کو البنتہ ھم فہم ننسیاتی ہے سمجبہ سعتے ھیں - اگر کسی تدرتی 
مظہر اور کسی معاشی مظہر کے درمھان مدعرکات ننس انسانی کا رشنتہ 
سیں نە ملے تو انی دونوں کی چاھے کتلی ھی پابندی ہے باضابطہ 
ساتھة ساتھهة تکرار هو ؛ دم اس تھرار کے کتنے ھی اعداد و شار 
جمع کرلیں “ اعدان کا یہ انبار صارے لوے مطاق تا قابل فہم 
رھیٹا ۔ قابل فہم هو سکتا شے تو بس اس وقّت کہ نغسی محر؟ ات 
عمل کا کوئی رشتہ آن میں تعلق پھدا کر دے ۔ اثر سوري کے داع 
اور معشیت میں کساد بازاری ایک ساتمه ظہور پڈیر موں اور متعدد 
بار ایسا هو چکا هو تب بھی ھم أنى کے تعلق کو نہیں سمجیۂ سکتے 
کہ ای داغینی کا کسی طرم سے اعمال انسانی کے لیے محرک بنا 
ضارے علم میں نہیں لے ۔ 


رِوو‌) 


اسی طرح اگر ھم منئرد مظاھر معاشی ہے پرے کل معشیت کہ 
مقتصد و منشاہ یعنی انسانی زندگی کے مقصد و منشاہ ' یعنی کائمات 
کے مقصد و منشاہ کی تلاش کرنے لگیں تو یه سب سرحد افہام ے 
پرے ھیں - یہاں قدم رکھنے کے لیے مابعدالطبیعیات یا مذھب کا 





۱ افہام کے مہ تحقیق ؛ اس کی اقسام ؛ اور اس کے حدرد 
کا ذکر ھم کر چکے - اب دیکھنا یۂ ھ اس قابل فہم معاشی زندٹی 
میں کوئی عام قرانین بناے بھی سن میں ؟ کیا معاشی زندئی 
میں وجوٹ اور وقوع کے لوازم بھی ھونے میں ؟ اور کیا مابعدالطبیعیات 
اور مذھب کی سلعت میں قەدم رکھے بغیر ان کا پته چالیا جا 


سہتا ھے ؟ 


ان سوالوں کے جواب سے پہلے شروری ھے کہ مغتلف مذاهعب 
معاشی میں ' قانون ' کے تصور کی جو حیثیت رھی ھ اُس کا مختصر 
سا ذکر کر دیا جائے -۔ شروع شروع میں تر قاثون ہے مراٹ وه احکام تھے 
چں کا تنا جرم تھا یا حرام ۶ جن کی نافرمانی ممدیع تھی - یه 
احکام کبھی حکومت کہ فرمای ھوتے تھے کبھی مذھب کے - مذھب آرر 
سیاست ہے یه امطالم فلسنہ میں پہرنچی تاکہ مطالبات اخلق کر 
یه نام دے کر یه ظاھر کیا جائے کہ انھیں توڑا نہیں جا سکتا- هو 
هوتے سائنس والیں نے اسے لیا ' لیکن رك زمانه وہ تھا کہ سائنس والے 
قدرت میں ایک مافرت الفطرت یا داخل ساری قانون کی فرمانروائی 
کے قائل تھے ۔یعنی قدرت کو تدبیر الہی کا مظہر جائتے تہ - بی" 
عتیدہ تو رفانہ رفاله متروک ھو کیا صرف لنظ باقی رھا - مگر اس کے 


رہم 


معنی بالکل بدل گئے ۔ اور یه تجربه ایم مشامدے کے نتایپي میں 
یکسانیت ارر یا ضابطگی کو ظاھر کرت کے لیے مستصسل نے لگا - 
اس طرح الہی قانوں ؛ سھاسی قانوں “ اخلاقی قانونں ایک طرف ' 
اور اەل ساٹنس کا قاتون قدرت درسری طرف ؛ دو بالعل جدا جدا 


چیزیں ھوگئیں ۔ 


معاشیات ۓے بھی اس مختلفالمعئی لفظ کو مختاف معنیں 
میں برنا - معاشیات معیاری کے گروۃ متتعلمین نے سے قانوں آلہی 
کے معلی میں استعمال کیا اور بعد کے معیاریوں نے بھی طرح طرح کے 
لزرم کے معنوی میں ۔ ترتیجی معاشیات نے اسے سائلس والے معنی 
میں استعسال کیا یعنی یکسانیتیں کے اظہار ' وقوع کی اغفلبوت لے 
معلوں میں ۔ افہامی معاشی اسے ابرلالذکر معتی میں تو اس لیے 
استعىال نہیں کر سعتے کە يه 'علم ؛ کی تدرین گے مدعی میں ' 
مذھب یا مابعدالطبیعهات کا دعبیں نہیں کرتے ۔ ترتیبیوں کے معلی 
أی کے لھے ناکافی هھیں کە محض یکسانیتٹ یا اغفلبیت کے اظہار 
ہے یه مطن نہیں ھرتے بلک انھیں ھر پہلو ے سجھدنا چاھتے هھیں ۔ 
اس لھے ترتیبیرں کے قواتیی ان کے لھے مند ومعاوی کاکام دے 
سکتے ھیں لیکن ان کے علم کی فایت نہیں بن سکتے - ان کا خیال 
ھ' ارر صحیم خھال ھے؛ کہ عالم ہحعسرس میں توم کسی چیز کے 
لزوم اور ہجوب کا دعبي کیا نہیں جا سکتا ۔ البتۂ عالم معنرہی ٴ عالم 
عقلی میں اس کا أمکان ھے ۔ یعنی معاشھات میں ۲٥۲1٦٥ 4٥‏ 
۷0 سعن ھیں - یہی عقلی راجبات قانوں کہلاتے میں ۔ ان سے یا 


الم 


یا کسی خالص عقلی لزرم کا - مث معاشیات میں بہت سے ایسے 
بیانات مکی هیں جو مقداروں ؛ کدیٹوں سے متعلق ھیں آرر جن کی 
کا اظہار کرتے ھیں ۔ ملا اجرٹت قنة کا ایک قانیں ھے جو بتلاتا ھ کە 
هو تو اجرتیں بە حیثیت مجبعی نہیں بڑھے سعتیں ؛ ایک جگہۂ 
برھینگی تو دوسری جگہ گھٹینگی ۔یا زر کا نظریه مقداری ھے کۂ 
پڑھنے اور اآشیاھ کے اتذے هی رھنے کے صورت میں تیتیںی بڑھے 
جائینگی - یا قرانییں حاصل ؛ یا قانرں اجارہ' یا کهنے کا جدرل 
معاشی یا ڈیلسل ([٥ئ؛ہ001)‏ کا قالوں تقسیم دولت و آمدنی ؛ یا 
برننانو کا قانوں اشافه شدت محنت ' وفهرة وِفَیرڈ سب ٤‏ سب 
متداری ریاضیاتی قوائیں ھیں اور انھیں واقعات معاشی سے کوئی 
علاقه نہیں - یه خاص عتلی بیانات میں جن ہے بس یہ معلہم ھوتا 
هے کہ معاشی زندگيی میں مختاف مقامات پر مقداروں سے سابته 
پوتا ھے جو مختلف جزری مقداروں کا مہتجنوعۂ ھرتی ٹیں ارد یع 


متلی بیانات توانیں ھیں جن کی صحت واجب اور للزم ھ - 


ای ریامیاتی قرانین کے علوہ کچھ ترکیبی قوانینی بھی هو 
سکتے ھیں '“ جن سے جسم اور عشو ' کل اور جزر کے تعلق میں وجوب 
ا اظہار ھرتا ھے - یه قوانینی در اصل کسی کل کے لوازم ترکیبی ا 


بیاں ھوتے ھیں ‏ آرر بس ۔ ما اگر کل 'ھاتیی؛' کے تصیر میں 


کے 


ٹ انگلیوں کا ھونا شامل هھے تو یڈ بیان ایک قانیں واجب ہوئا کۂ 

اگر پورا هاتیة حرئا تو پان انگلیانں بھی ھرنگی - معاشیات میں ببی 

ایسے بہت سے ررابط معنري ھیں جی سے کسی مظہر کا تعلق لزمی 

اور واجب هو ۔مثآ سرمای داری نظام میں معشیھیت کی ڈھنیت 

لزإما جلب مننعت کی هوئگی - سرمایة داری کی توسیع طباقۃ 

' پرولینتا ریات ' کو بڑھاے بغھر ٭ىکن نہیں' وفھرہ ؛ اسی قسم کے ترکیبی 
قرانین هیں ۔ 





ریاضیاتی اور ترکیبی قوانین کے عارة کچیہ فرضی عتلی قوانینی 
”زم کا درجہ رکھتے ھیں - یعلی معاشی زندگی کو سججھلے کے 
لیے ھم قرفی عتلی خاکے بنا سکئے میں کہ اگر یۃ بات قرضں کرلی 
جائے /؛ اور وہ بات فرضش کرلی جائے تو فلاں بات پھد! ھوگی ۔ نہ 
ُس بات کا ھونا ضروری ؛ نہ اُس بات کا ضربری ' اِس لیے تیسری 
بات کا پیدا هرنا بھی ضررری یا لازم نہیں ' یعلی اس کا عالم مادی 
میں رو نما ھرنا واجب نہیں لیکن عالم عقلی میں ار سفروضات 
کے ساتهه اس کا رونا ھونا للزم هو سکتا ھے - چنانچۂ ترتیبی معاشیین 
نے جو کارشیں کی ھیں و اکثر و بیشتر انھیں مفروضۂ عقلی وا بات 
کی تدرین هے ۔ ان ے بنائے هھوے قوانیری بس یہ ب ٹلا سعتے میں کے 
اگر فرض کر لیا جائے کہ ب×ض شرایط پوری هو گئیں ؛ اور فرض کر لھا 
جائے کہ محرکات ءمل خالص عقلی ھیں ' تو پھر فاں فش تتیجۂ 
لازماً برآمد ہوئا ۔ انهیں مفررضات کی خاطر وۃ ھیبتناک مشین 
سا ” معاشی انسانى “' خلق کھا گیا جو سب کچھہ جالتا ھے ' سب 
کچھٹ کرسکتا ۵ے ' اور سب کچھۂ کرتا کے تاکۂ اھ اعمال ہے زیادہ ہے 


70۴ 


زیادہ معاشی مننعت حاصل کرے اور جس بھچارہ پر پھر اس قدر 
لے دے ھرٹی کع بالاخر معاشيی دئیا میں اسے ڈھونتة کر نکالنا مشہعل 
جو گیا ۔ حالئعہ یه غریب ایک ے کس ؛ ے بس ؛ ے قبر ؛ٴ گذَا تھا 
جسے اپنی دل لگی کے لئے بعض ستم ظریف معاشین نے بنا لیا 
تھا۔ شطرئی نہ کھیلا یه سوچا کہ اثر ایسا 'معاشی انسان ' موجود 
هو ابر یه یه باتیں پبری ھو جائیں تو پھر کیا هوگا ؟ ایسا ھو تو ایسا 
هو ' ویسا ھو تو یں - اگر کسی معاشی کو سبجھۃ جچاے کہ بالل 
درسرے قسم کا گڈا بدائے' جو کبھی دوسروں کے مقابلہ میں اپنا 
فائدہ نہیں چاھتا تو اگرچت کام ذرا مشعل هو جائیگا مگر وہ بھی 
کدچپۂ ترانیںی بنا سعیٹا جو عتاً ایسے ھی واجب ھیوں کے ھیسے 
' معاشی انسان ؟' کے مغررضۂ پر بئے ھوئے قانرں ! درنوں میں وجوب 
متلی کی صلت ھوگی ' گر حقینت ہے دونوں یکساں بعید ھولگے ۔ 
یڈ سارے نوانیں در اصل یبدیہیات عتليی هھیں جنھیں واقعیت سم 
کرئی علاقہ نہیں - ان کا لزرم بس آى کے مافیۂ کی عقلیت پر مبلی 
هے ۔ اُس تہع کے تثحهعت میں بہت سے ام آوا معاشی قواٹھنی آتے میں 
مث تیدت کے قوانیں ۶ قانئونں وسد و طلب ؛ قانہنں مصارف دولت 
آفریلی؛ وغیرہ ابر ان قرانیی پر مبلی ہ٥ل‏ کا ؟ہ ۳ا 
150911806 ؛ ماوشل کا 80801100 ٥٥‏ ۴ص] آرر آفادہ مکقتم 
پ, سنبی قوأنیی- 
یه قرانیی عقلی افہامی معاشیات کے لیے بوی بہت مفنید 
ثابت هو سکتے میں ' مگر صرف بۂ حیثیت مددگار - آن ہے اس أمر 
ا واقعی علم حاصل نہیں ہرتا - قیمت کے سارے عقلي قراتیی بنا 


جج تج 


لے کے بعد یه ضروری نہیں کە تعیں قیست کا کرئي ایک واقعہ 
بھی سارے عالم معشیت میں بائعل ان کے مطابق ھا هو ! واقعیت 
عرماً مفروشۂ حالات ہے بہت مختلف هرتي ھ - اس لیے یۂ بات 
یا رکھنی چاھہے کە اگر ایسے فغرضی عتليی نتشبں سے حقیتت کر 
سجھنا متصرد ھے تو پیر عقل کو ا شغل قانونی سازی میں بالەل 
آزاك چھرڑنا ٹمیک نہیں ۔ اس کے خاکے کسی خاص نظام معلوی کو 
ہیں نظر رکوکر' یعلي تاریخي واقعیت کی ضروریات کو مد نظر 
وکھکر' بنائے جاے چاھہوں ۔ فورق کے کرخانرں کي کلوں آوو ایکف 
چھرہ+ری جمم کرئے والی بڑھیا کی ٹوکری درنیں کو سرمایۂة کہۂ 
دینا اور پھر سرمايه کے متعلق فرفي عتلی قرانیں بنا کر اس فریب 
بڑھیا کی غھر ترٹيی یاقفتہ معشیت پیٹی کو سمحجھلے کا حوصلۂ کرنا 
بی سخت غلطي هرگي - 

ان قوائین کے متعلق ایک اور بات یه بھی یاد رکھليی چاھئے 
کۓ رے نتھے ' یه ےاکے مقتصود علم نہیں میں ' بلکۃ علم حاصل کرے' 
یعني معاشيی مظاھر کو سجھلے' ے ذرایع آرر آلات میں - جو کام 
کم ذرایع ہے تل سکے اس کے لیے زیادہ ذرایع استعمال کرنا' جو 
بات سادہ ذرایع ہے پوری جو سکے اس کے لیے پیچھدہ ذرایع تیار 
کرتا اور کسی کے لیے قابل معاقفی هو تو هو اُس علم کے حاملرں کے 
شایاں شان تو ھرگز نہیں جس کے بعض سسثاز علمام اہے اصول 
اقتصاد کا متگیر علم بتلانے میں تامل نہیں کرتے ! مگر افسوس 
کہ اس ذرایع پرست آرر متصد فرامرش عہد میں ان فرضی عقلی 
قرانیں کے انبار لگے جا رھے ھیں جو واقعیت کو سجھلے میں مدد 
دینا تو کچا اکثر ہم معاشی کے لیے حجاب کا کم کرتے هیں ۔ 


٥ ۱ م)‎ 


پوز مزا پ1 او ایا سبصتہ میں رر ان ال 
اس لیے کہ اتبیں حقیتت تاریشی ارر واقعیت ہے کوئی تعلق نہ تھا 
باعه صرف معثی کے وابعاوں سے تھا ۔ اب سوال یه ھے کہ واقعھت کی 
چلٹی بہرتی دنیا کے لیے ببی کوئی واجبالوقرع باتیں بیان کی 
جا سمتی ھیں ؟ اس کا جراب بالعل صاف صاف نئی میں ھے ۔ 
عالم تجربی کو رجرب ہے کیا سروکر ؟ تو پھر کیا اس عالم تاثیر , 
عل میں سراسر بت و انفاق کی فرمائررائی ھ ؟ خر تستی 
سے اس کا جواب بھی فی میں ھے کہ اگریة جواب لی میں نە 
ھوتا ' عملی زندگی کے مظاجر میں کرثيی ربط و تعلق متعیں ثه هو سکنتا ' 
آدہ ووں کے اعمال ہیں کرئی پکسانیت کرٹی ذبط نہ یایا جاتا ٍ 
انسانبی کا بادم مل جل کررھنا سہتا ای سا هو جانتا۔ 
یہ خبہش قسمتی تو ضرور ھے مگر صیں یہ دیکھنا ھے کۂ یۂ صورت 
ھے کس ہج سے ؟ دم فلسنیرں یا اتل دیں کی طرح اس یکسائیت 
کی توجۓة اس طرم تو کر نہیں سکتے کۂ الله کی مرفغی ؛ یا قدرت 
کا هاتیة آدمیرں سے یه سب کم کراتا ے اور خود آدہی کی 
مرشی کے خلاف ایک پرشیدہ حاتوہ اہے جدھر چاہتا ھے پھر دیتا 
ھے آرر اکثر ایک ہے حاات میں ایک ھی طرح پہیرتا ھ ۔ اس لیے کہ 
ایسی تہجیہات کا پیص کرنا یھ حیثیت افہامی معاشی کہ ارآ 
ملصب نہیں ق ۔ ۲ 


ترتھبی علوم والوں کی طرم صرف ان یکسائیترں کا ظاھر کر 
دینا ' شرح سسوں آرر دیوالیغة ؛)" خردکشی اور دسصاغفی صریضوں 
کی تھدان ؛ شراب کے وسکسکا استعسصال رر بچوں کی اموات_ 
ًَ 


۰۰٦ 


میں اعدادی تعاع کا بتلا دینا کقی نہوں - اس لیے کہ دم تو سجھنا 
چاھتے ہیں کە یھ ربط و تعاق آخرھ کیوں ؟ یۃ یکسانتیں کبھی 
تو جماعتیں میں محرئات صل کی یکسانیت سے پيدا هرتي دیں 
کہیں خارجی حالت میں یکسانیت کے بامٹ جن میں یہ اعمال 
ظہور پذیر دوتے میں ما اکثری رعسائیت ہیں پیدا ھرتی لہ 
کہ ہوے پڑے گرردوں کے ٭تحرکاٹت عمل کی بنباد آیکا ھوتی کے - سیرت 
کی رکسانیت کے پاصف ' باوجود آزادی انتضغاب ' بہت سے لوگوں 
کے ٭رکات عسل ایک ہے هو جاتے ھیں - اور سیرت کی یہ یکسانیاں 
کہوں ایک سی ذڈھنی فشا کی رجھ ہے ھرتی ھهیں ' کہیں مذھب " 
(٭م و رواج + خیالات ' زبان اور معاشرتی معیاروں کے مشترکف شوے 
کی وجہ سے اور کہیں نسلی خصرصیات میں اشتراک کے باعت ۔ 
اکثر یه یکسائیت ہیں پھدا ہوتی ھ کہ خامی بجی بچھی جناءتیں 
کے محرات عمل کسی خاوجی مرضی کے پابند ھرتہ دیں ۔ مث مدرسہ 
11 پچے سے صدر درس کے حکم سے ایک سا لباس پہنٹے ھیں ؛ اور 
دارالاتامگ میں سب ایک سا ناشته کرتے هیں ' فبرے کے سپاھی سب 
خاکی رردی امتعبال کرت ھوں ' اسی لیے کۂ رہ ا اس فعل میں 
اچ افسران بالا کی مرفی کے پابلد ھهیں ۔ 


ارر جہاں اس قسم کی کرٹئی پابندی نہیں لوگ اض اعمال 
میں بالعل آزاد میں وھاں روایعی طرز فعر وصمل لوئوں کو ایک 
ھی اھر کا فقیر بداکر ان کے اععال میں یعسالھت پیدا کر دیتا 
ھے ۔ یا نقالی کے بوڑنائی چذبه کی رجھ ہے لوگ فلیشسن کے دلدأدہ 
ھوکر ایک سے اعمال کرت هھیں' ایک سا کپڑا پہنٹے' ایک سا 


( اس 


کھانا کھات ؛ ایک سے موٹر خریدتے ہیں - ارر کہیں خود انتہائے 
آزادی کے باعث جو عقلی طرز فکر وعمل کا خاصے ھے لوگ ایک 
سے ام کرتے ھوں ! اس لیے کہ ایک سے حاللت میں متعدد صاحب 
عتل لرگ تتریباً ایک سا فوصلۃ کرتے میں - غرض روایت پسلەی " 
نقالی ارر عقتل سب کے سب السانوں کے عمل میں یکسانیت پیدا 
کرنے کا بامث هرتے ھیں - پھر جس عہد معاشی میں انسان رهتا 
ھے اس کی ذھلیت ' اس کی مخصوص ترتیبات ' اس کي صلعتا 
سب اس کے اصال کو ایک خاص رنگ ایک خاص ةھلگ دے کر 
داوس رے افران سے مشابه بلا دیعی ھ - فرض بے شىار اسباب هیں جو 
انسانوں کے عمل کو یکساں کراتے هیں - لیکن اس یکسانیت کو 
واجب یا ازمی نہیں کہا جا سعتا اس لیے هم ان کے اظہار کے لیے 
رجھاتای “' کا تصور استعمال کر سعتے هی ۔ رجعحان سے ر' 
ست معاوم هوتی ھے جس کی طرف فالباً ا٥مال‏ کا رح ہوا ۔ أن 
کے معلوم کرنے کے لیے محركات انسانی اور تعیدات خارجی کو مد نظر 
رکھنا ضروری ھے ۔ اور اگر آن درنوں کا صصعیم اندازہ کر لھا گھا ۵ تو 
رجەان معیم دریافت کیا جا سیگا ورنہ غلطی هو جائیگی - 
رچحان کے اس تصور ہے ایک معاشیات ھی میں کیا آئے دن عملی 
زندگيی میں بھي کام لیا جاتا ھے ۔ لیکن انھیں وجرب اور لزوم کا شرف 
حامل نہیں - یہ بس امکانات آفغلب ٢ا‏ اظہار کرتے میں - 


مفصلۃ بالا بحٹ کے بعد اب مختصراً یہ بتلانا ھ کہ معاشیات 
افہامی اپلی ذمۂ کیا ٤م‏ لیتی هے ۔ لوگ یا تو معاشیات کو نظری 
علم پنانا چاھتے ھیں پا صرف و اقعاتی ۔ معاشیات انہاہی 


090 


کی خصرصیت یه ھے که اس میں نفاری ارر واتعاتی دونرں حیڈیۃوں 
کو ساتهہ ساتیہ رکھئے کی کرشش کی جاتی کے - معاشی مظاەر 
دنپائے ٭حسرس کے ظاھر میں ۔ ہم جپ سجھنا چاہمتے ہیں تو 
اسی محسرس ' خارہ میں موجود ؛معشیت کے مظاھر کر سچھنا 
چاھتے میں جو زمان و من کے پابند میں - اس ٭<ەسرس معشھت 
کے روابط معلہی و صوری اور محرات نفنسیاتی کو سجھئے کے لئے 
نظری معاشیات بس ایک معقليی آله ے - ترتھبيی معاشییںی کے یہاں 
تو بثرل کیلئٹس ''٭حسرس معشیت خالص معاشیات کے شلینۂ کے 
طرر پر آتی ھے “ ارر افہامیرں کے نزدیک بترل زرمبارتی ” خالس 
معاشیات محسرس معاشیات کے ضصیمہ کے طرر پر آتی ھے “ ۔ افہامی 
معاشی صرف عقلی نظرے بناۓے کے خاطر اس علم پر اپلی عمریں صرف 
نہوں کرتے باٹ حتیگثت محسپس کو سمچھلے کے لھے ۔ یہاں 
نظریات و قرائیی پر علم ختم نہیں ھرتا با ان سے شررع درتا 
ھے - زرمبارتی لے خبرب کہا هے : '' معاشیات بلا نظرپات کے اندەھی 
هے ؛ معاشیات بلا واقعات کے کھرکھلی “' ۔ واقعات کی تھیس زمین کہ 
بغھر معاشی تضیلات کی دنیا میں بوٹکا پھرتا ھے ارر فرغی قائن‌سازيی 
کی لا حاصل سعی میں اپنا وقت گنواتا ے - دوسری طرف صرف 
واقعات ہے دلچسپی رکھنے والے تساریشی معاشي تصورات ' اور 
قرانیی آرر رجھانات کے نظری علاقیں کے بغیر عاام محسرس 
کی رئا رنگی اور ہو قلمرنی پر حاری ھرے کے ذرایع ا پاس نہیں 
رکیٹا اہر معض خشک اور ہے سوہ بیاں پر اکنا کرتا هے ۔ واقعات 


سے تعلق نظری ایسی بدیہیات پر ائر آتا هے کہ ایک ضرم 


ھا ) 


چھرتا ہے اور نظطری خاکوں بغیر واقعات کا ڈلدأد؟ اگ بھی کو ڈاہٹے 
0 ایکف معاشيی تحت یشاسا چانتا ھے کہ بأروں گاؤں ہیں کائلے آدەميی 
برفی بناتے هیں ! 


افہاميی معاشيی کا فرض یہ هے کہ پہلے معاشی زندگی کو سجھئے 
کے لیے تصورات ؛ اور قوائین کا ایک خاکہ بنائے اور پھر اس خاکہ 
کی مدں سے کسی واقعی معشیت کے معلی وملشاہە'“ اس کی 
مافمیت مر ذات کو سمجمھے کے آلات کربناکر انھیں استعسال نہ 
کرنا کہاں کی دانشمندی ھے ۔ کاش ملندوستان کے معاشی مقاصد و 
معیار نثاری کے اس کام کی جگہ جس میں عبارتآرائی کی گلنجایشں 
ضرور ھهے مگر جس کا اھل ھونے کی سعادت زور بازویے حاصل نہیں 
هوتی خداے بغشندہ کی بخشش ہهوتی ھے ٴ اور ترتھبی معاشیات 
کی ے سود فرضی قانونی سای کی اندھی گلی ہے ملھۃ موڑ کر ' ارر 
معض بیانی سطحیت ہے داسن بچاکر' اس انہاسی طریقه کو 
اپلائیں ابر معشیت هلد کی ملتظر تحتیق رنگا رنگ دنیا کو 
کوٹ سیجھیں اور اوروں کو سمجھائیں - اس طرح : 


شاید کہ خود را باز آفریئی ! 


